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 سید منظور الحس 

 

 

 بدعت کی حرم 

 

فواحش، حق تلفی، ناحق زیادتی، شرک  ـــــ چیزوں اللہ تعالیٰ نے اخلاقیات کے دائرے کی پانچ

 میں ارشاد فرمایا ہے:  سورۂ اعراف ہے۔  دیا قرار حرام کوـــــ اور بدعت

ۡ ل 
ُ
مَّاۡۡق

َّ  
ۡاِن ۡۡ مَّ

َّ ر  ب یَِّۡۡۡحَّ ۡرَّ ۡۡ
َّ

وَّاحِش
َّ
ف
 
اۡۡۡال رَّۡۡۡمَّ ہَّ

َّ
ۡۡظ

ا ہَّ
 
اۡۡوَّۡۡۡمِن ۡۡۡمَّ نَّ

َّ
مَّۡۡۡوَّۡۡۡبَّط

 
اثِ

 
یَّۡۡۡوَّۡۡۡال

 
غ بَّ

 
رِۡۡۡال

 
ی
َّ
ۡۡبغِ

ۡ ِ
 

ق حَّ
 
ۡۡۡوَّۡۡۡال ن 

َّ
و اۡۡۡا

ُ
رِک

 
ش
ُ
ہِۡۡۡت

ّٰ 
اۡۡبِالل مۡ ۡۡمَّ

َّ
ۡۡۡل ِل 

 
ز
َّ
ۡۡینُ

ۡ اۡۡبہِ 
ً
ن طّٰ

 
ۡۡۡسُل

َّ ۡۡۡو  ن 
َّ
و اۡۡۡا

ُ
و ل

ُ
ق
َّ
یۡۡت

َّ
ہِۡۡۡعَّل

ّٰ 
اۡۡالل َّاۡۡۡمَّ ۡۡل

ۡ مُو نَّ
َّ
ل ع 

َّ
 ( 33: 7) .ت

 

 

تو   نے  پروردگار  میرے  دو،  ’’کہہ 

وہ   کو حرام کیا ہے، خواہ  صف فواحش 

اور ناحق   اور حق تلفی  یا چھپے  کھلے ہوں 

ا س کو کہ تم   اور  زیادتی کو حرام کیا ہے 

ٹھیراؤ،   شریک  کو  کسی  ساتھ  کے  اللہ 

نازل   سند  کوئی  نے  اُس  لیے  کے  جس 

افترا   پر  اللہ  تم  کہ  کو  ا س  اور  کی  نہیں 

 بات کہو جسے تم نہیں  کرکے کوئی ایسی

 جانتے۔‘‘

   ا ن پانچ محرمات میں سے پانچویں چیز بدعت ہے۔

  اللہ اور اسُ کے رسول کی سند کے بغیر کسی بات کو دین کے طور پر پیش کرنا بدعت ہے۔ قرآن  مجی 
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ہۡالکذب’  میں ا س کے لیےعموماً
ّٰ 
الل یۡعلیۡ کا اسلوب اختیار ہوا ہے۔   ‘افترّٰ

1

اپنی حقیقت کے لحاظ   

سے یہ بغی، یعنی ناحق زیادتی ہے، جسے ا س کی غیر معمولی شناعت کی بنا پر منفرد حرم کے طور پر  

 بیان کیا ہے۔ 

 آل  عمران میں ارشاد فرمایا ہے:  

ۡ
 
اف مَّنِۡ

َّ
یف رّٰ

َّ
ۡت یۡ

َّ
ۡعَّل ہِۡۡ

ّٰ 
ۡالل ۡۡ ذِبَّ

َّ
ک
 
ۡال ۡۡ ۡۡمِن 

دِۡ ۡۡبَّع 
َّ
لکِ

ّٰ
ۡۡذ

َّ
ولٰٓئِک

ُ
ا
َّ
ۡۡہُمُۡۡف لِمُو نَّ

ّٰ 
ۡ.الظ

(3 :94) 

’’پھر ا س کے بعد بھی جو لوگ اللہ پر 

 جھوٹ باندھیں، وہی ظالم ہیں۔‘‘ 

ۡسورۂ انعام میں ا ن کے ساتھ ’
 
ی
َّ
ۡبغِ اسَّ

َّ  
ۡالن َّ ۡۡۡرِۡلیُِضِل  م 

 
  دیا   کر  واض   یہ   کے  کر  شامل  الفاظ  کے  ‘عِل

 : ہے  فرمایا ہے۔  جھوٹ سراسر  حقیقت  کی ا س اور ہے  کرنا راہ گم کو لوگوں مقصد کا  ا س کہ ہے

ۡ مَّن 
َّ
مُۡۡۡف

َّ
ل
 
ظ
َّ
نِۡۡۡا

َّ یۡۡمِم  رّٰ
َّ
ت
 
یۡۡاف

َّ
ہِۡۡۡعَّل

ّٰ 
ذِبًاۡۡۡالل

َّ
ۡۡک

ۡ َّ یُِضِل 
 
ۡل ۡۡ اسَّ

َّ  
ۡالن رِۡۡ

 
ی
َّ
ۡبغِ ۡۡ م 

 
ۡۡؕعِل ۡۡ

َّ ۡاِن  ہَّۡۡ
ّٰ 
ۡالل َّاۡۡ ۡۡل

دِی ۡۡیَّہ  و مَّ
َّ
ق
 
ۡۡال نَّ

 
لِمِی

ّٰ 
 (144: 6).الظ

ظالم   کر  بڑھ  سے  شخص  اُس  ’’پھر 

باندھے،   پر جھوٹ  اللہ  جو  گا،  ہو  کون 

ا س لیے کہ بغیر کسی علم کے لوگوں کو  

اللہ ایسے ظالم لوگوں کو   راہ کرے؟  گم 

 کبھی راستہ نہیں دکھائے گا۔‘‘ 

کی مذکورہ حقیقت پوری طرح مبرہن ہو کر سامنے آ    سے ا س  116( کی آیت  16)  سورۂ نحل

 ارشاد ہے:  جاتی ہے۔

و ۡ
ُ
ق
َّ
َّاۡت ۡل و اۡوَّ

ُ
صِفُۡۡۡلمَِّاۡۡۡل

َّ
مُۡۡۡت

ُ
تُک

َّ
سِن

 
ل
َّ
ۡۡۡا ذِبَّ

َّ
ک
 
ۡال

اۡ
َّ
ذ ۡہّٰ ۡۡ لّٰل  ۡحَّ ۡۡ

َّ ۡو  اۡۡ
َّ
ذ ۡہّٰ ۡۡ ام  ۡحَّرَّ اۡۡ رُو 

َّ
ت
 
تَِّف

 
ۡل یۡ

َّ
ۡعَّل

ہِۡ
ّٰ 
ۡۡۡالل ذِبَّ

َّ
ک
 
ۡۡۡۡؕال

َّ ۡۡۡاِن  ذِی نَّ
َّ  
ۡۡۡال رُو نَّ

َّ
ت
 
ف
َّ
یۡۡی

َّ
ۡعَّل

ہِۡ
ّٰ 
ۡۡۡالل ذِبَّ

َّ
ک
 
َّاۡۡۡال ۡۡل لِحُو نَّ

 
ف
ُ
ۡ.ی

زبانوں کے گھڑے ہوئے   اپنی  ’’تم 

جھوٹ کی بنا پر یہ نہ کہو کہ یہ حلال ہے  

پر   اللہ  طرح  ا س  کہ  ہے  حرام  یہ  اور 

یاد رکھو، جو لوگ  جھوٹ باندھنے لگو۔ 

 

1

یۡ’   س کا مطلب بات ‘ کے معنی گھڑنے، تراشنے اور گانٹھنے  کے ہیں۔ یہ جب قول کے ساتھ آئے تو ا  افترّٰ

اور نتیجتا  کو ظاہرکرتا   تو  جھوٹ باندھنےکے مفہوم  آئے  الزام، تہمت گھڑنا  ہوتا ہے۔ کذب کے ساتھ 

س قدر معروف اور مستعمل ہے کہ  اکثر س اسلوب میں یہ ا  اوربہتان طرازی  کے مفہوم کو شامل ہوتا ہے۔ ا  

 کذب اور قول سے مجرد استعمال ہو کر بھی تہمت لگانے اور جھوٹ گھڑنے کے مفہوم  پر دلالت کرتا ہے۔ 
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ہرگز    وہ  گے،  باندھیں  جھوٹ  پر  اللہ 

 فلاح نہ پائیں گے۔‘‘ 

افترا علی اللہ سے مراد وہ صیح جھوٹ ہے، جو لوگ اپنی زبانوں   ا س تفصیل سے واض ہے کہ

کے طور پر پیش کرتے ہیں۔ امام امی احسن    اُسے اللہ کی نسبت سے حلال و حرام  سے گھڑتے اور

 اصلاحی لکھتے ہیں: 

’’
 ’ۡ ذِبَّ

َّ
ک
ْ
مُۡال

ُ
تُک

َّ
سِن

ْ
ل
َّ
صِفُۡا

َّ
ھا ری اپنی زبان کے جھوٹے  لمَِّاۡت

م

 

ت

‘ یعنی جن کے باب میں محض 

ھا رے پاس خدا کی طرف سے کوئی دلیل نہیں ہے۔  

م

 

ت

اور بے بنیاد دعوے ہیں، ا ن کے حق میں 

’ۡ ذِبَّ
َّ
ک
ْ
ال ہِۡ

ّٰ 
الل یۡ

َّ
عَّل رُوْاۡ

َّ
ت
ْ
‘ یعنی اپنے جی سے حلال و حرام قرار دینا کوئی معمولی بات نہیں ہے،  لتَِّف

 بالآخر یہ بات خدا پر جھوٹے افترا تک منتہی ہوتی ہے، جو شدید ترین جرائم میں سے ہے۔‘‘  

 ( 460/  4قرآن  )تدبر

ۡزیر بحث میں ’  سورۂ اعراف کی آیۂ موُْنَّ
َّ
عْل

َّ
ت َّاۡ ال مَّ ہِۡ

ّٰ 
الل یۡ

َّ
عَّل وْاۡ

ُ
ولْ

ُ
ق
َّ
نْۡت

َّ
ۡکے الفاظ ’  ‘ا

 
یاف رّٰ

َّ
یۡۡۡت

َّ
ۡعَّل

ہِۡ
ّٰ 
ۡالل ۡۡ ذِبَّ

َّ
ک
 
ۡقولۡ’  پر  مقام  نےدوسرے  مجی  قرآن    ہیں۔  مبنی  پر   مفہوم  کے   ہی  ‘ال ۡعلیۡۡ ہۡ

ّٰ 
  کے   ‘الل

ہۡعلیۡۡافترّٰی’ کی اسلوب
ّٰ 
 : ہے  ارشاد ہے۔  دی  فرما واض حقیقت  یہ خود کے کر  تفسیر سے ‘الل

سُبۡ  دًاۡ
َّ
ل وَّ ہُۡ

ّٰ 
الل ۡ

َّ
ذ

َّ
خ

َّ 
ات واۡ

ُ
ال

َّ
ہۡ ق

َّ
ن ۡۡؕحّٰ ۡہُوَّۡۡ

ۡ
 
ُۡال نِی 

َّ
ۡۡؕغ ہۡ ۡ

َّ
ۡل اۡۡ ۡمَّ ۡفیِۡ تِۡۡ وّٰ مّٰ

َّ ۡالس  ۡوَّۡۡ اۡۡ ۡمَّ ۡفیِۡ

ر ضِۡ
َّ
ا
 
ؕۡال ۡۡۡۡ مۡ ۡۡاِن 

ُ
ک دَّ

 
ۡۡۡعِن ن  ۡۡۡم ِ ن 

طّٰ
 
اۡۡۡسُل

َّ
ذ ۡۡؕبِہّٰ

ۡ و نَّ
ُ
و ل

ُ
ق
َّ
ت
َّ
ۡا یۡ

َّ
ۡعَّل ہِۡۡ

ّٰ 
ۡالل اۡۡ ۡمَّ َّاۡۡ ۡل ۡۡ مُو نَّ

َّ
ل ع 

َّ
ۡۡ.ت ل 

ُ
ۡۡق

ۡ
َّ ۡۡۡاِن  ذِی نَّ

َّ  
ۡۡۡال رُو نَّ

َّ
ت
 
ف
َّ
یۡۡی

َّ
ہِۡۡۡعَّل

ّٰ 
ۡۡۡالل ذِبَّ

َّ
ک
 
ۡۡال

َّا ۡۡل لِحُو نَّ
 
ف
ُ
ۡ( 69-68:  10)یونس ۡ.ی

 

’’ا نھوں نے کہا ہے کہ خدا نے اولاد  

بنا رکھی ہے۔ وہ ا س سے پاک ہے )کہ  

کسی کو اولاد بنائے(۔ وہ ایسی ہر چیز سے  

بے نیاز ہے۔ زمی اور آسمانوں میں جو  

ھا رے  

م

 

ت

ہے۔  کا  اسُی  سب  ہے،  کچھ 

پاس ا س کی کوئی دلیل نہیں ہے۔ کیا تم  

خدا پر ایسی بات لگاتے ہو، جس کا تم علم  

ر کہ  نہیں  )اے پیغمبر(  دو،  کہہ  کھتے؟ 

ہرگز   وہ  ہیں،  لگاتے  پر جھوٹ  اللہ  جو 

 فلاح نہیں پائیں گے۔‘‘ 

ہۡۡاستاذ  گرامی نے لکھا ہے کہ ’ 
ّٰ 
ہ’  ‘ کا اسلوبقولۡعلیۡالل

ّٰ 
یۡعلیۡالل   اور ا س   پر متضمن ہے   ‘افترّٰ

نام پر جھوٹ گھڑتے   کا مفہوم دینا  اللہ کے  قرار  کو حلال  حرام  اور  حرام  کو  ایسی    ہوئے حلال  اور 
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 جس کا اللہ اور اُس کے دین سے کوئی تعلق نہیں ہے۔ وہ لکھتے ہیں:  شریعت تصنیف کرنا ہے،

ۡ’’اصل الفاظ ہیں: ’ مُوْنَّ
َّ
عْل

َّ
ت َّاۡ ال مَّ ہِۡ

ّٰ 
الل یۡ

َّ
عَّل واْۡ

ُ
ولْ

ُ
ق
َّ
ت نْۡ

َّ
وْا’۔‘ا

ُ
ولْ

ُ
ق
َّ
ّٰی  ’‘ کے بعد ت کا صلہ بتا رہا    ‘عَّل

ہِۡ’ہے کہ یہاں تضمین ہے، یعنی 
ّٰ 
الل یۡ

َّ
عَّل ۡ رِیْنَّ

َّ
ت
ْ
و حرام کے فتوے ‘مُف ۔ا پنی طرف سے حلال 

اپنی طرف سے شریعت   یا  جائیں  کی  ایجاد  کی پیروی میں بدعتیں  اپنی خواہشات  یا  جائیں  دیے 

ا سی کے تحت ہوں   تو یہ سب چیزیں  دیا جائے  کر  اُسے خدا سے منسوب  اور  تصنیف کی جائے 

 (150/ 2)البیان  گی۔‘‘

واض   نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے ا سی کو’’دین میں نئی بات نکالنا‘‘کے الفاظ سے تعبیر کیاہے اور

دیا جائے۔    فرمایا ہے  کر  رد  کو  کی ہر چیز  ا س طرح  اللہ عنہا بیان کرتی ہیں کہ کہ  رضی  سیدہ عائشہ 

 : رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا 

ۡ أمرناۡ فیۡ أحدثۡ لیسۡۡہمنۡ ماۡ ذاۡ

 ( 26329)احمد، رقم .منہۡفہوۡرد

جس نے ہمارے ا س دین میں کوئی ’’

 ۔‘‘نئی بات نکالی، وہ رد کردی جائے گی 

  جمعہ میں آپ

 

ب ۂ
ط

 

خ
بدعت کی شناعت کو واض کرنے کے لیے    روایتوں سے معلوم ہوتا ہے کہ 

 اکثر یہ الفاظ ارشاد فرماتے تھے: 

ومنۡ لہ،ۡ مضلۡ فلاۡ ہۡ
ّٰ 
الل یہدۡ منۡ

أصدقۡ إنۡ لہ،ۡ ہادیۡ فلاۡ یضللۡ

الہدیۡ وأحسنۡ ہ،ۡ
ّٰ 
الل کتابۡ الحدیثۡ

ہدیۡمحمد،ۡوشرۡالأمورۡمحدثاتہا،ۡ

بدعةۡ وکلۡ بدعة،ۡ محدثةۡ وکلۡ

 ۡ.ضلالة،ۡوکلۡضلالةۡفیۡالنارۡ

 (  1799السنن الکبریٰ، نسائی، رقم )

کوئی  ’’ اُسے  دے،  ہدایت  اللہ  جسے 

کو   اور جس  والا نہیں ہے  راہ کرنے  گم 

اللہ )اپنے قانون کے مطابق (گم راہی  

ہدایت   کوئی  کو  اُس  دے،  ڈال  میں 

دینے والا نہیں ہے۔ ا س میں شبہ نہیں  

ا کتاب  بات  سچی  سے  کی    لٰہی  کہ سب 

)صلی   محمد  اور بہترین طریقہ  ہے  بات 

اور سب   کا طریقہ ہے  وسلم(  اللہ علیہ 

دین   جو  وہ نئی باتیں ہیں،  سے بری چیز 

میں پیدا کی جائیں۔ ا س طرح کی ہر نئی  

بات بدعت ہے اور ہر بدعت گم راہی  

 ۔‘‘ ہے اور ہر گم راہی جہنم میں ہوگی
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ہے۔ وتیرہ  عام  کا  پیشواؤں  مذہبی  کرنا  طرف سے شریعت تصنیف  اور    اپنی  نصاریٰ  و  یہود 

سے کبھی دریغ نہیں کیا۔ اُن کے فریسی اور    ا س جرم  مسلمانوں کی تاریخ شاہد ہے کہ اُن کے علما نے

اور علما اور فقہا، ہمیشہ ا س اور راہب  محرک افراد    کا ارتکاب کرتے رہے ہیں۔ ا س کا   احبار، پادری 

  لیے،کبھی   کے  کرنے  قائم  داری  اجارہ  اپنی  کبھی   ــــــہو تاہے    کے فرق سے متفرق  اور حالات

عوام میں    میں،  طلب  کی  نودی   خوش   کی  حکمرانوں  کبھی   نظر،  پیشِ  کے  ضرورتوں  کی   روزگار کبھی 

دوسروں کے موقف کی تردید  مقبول ہونے کی خاطر،  اور  کے لیے    کبھی اپنے موقف کی تصدیق 

  خال  کےلیے کرنے حاصل کو مفاد کے قسم ہر اور کرنے پورا  کو ضرورت کی طرح ہر غرضیکہ ــــــ

  کسی   جھوٹ  یہ  جب  ہے،  وہ   شکل  گھنونی  سے  سب  کی  ا س  ہے۔  جاتا  لیا  گھڑ  جھوٹ   پر  نام  کے  کائنات

  و  مل   اور ترویج کی اخلاق و  احسان داری، پاس کی شریعت و  دین ہے۔  جاتا گھڑا  تحت کے مقصد نیک

 عنوان   زیر    کے   الٰہی   وحدت    کہ  ہیں   دیکھت   ہم  چنانچہ  ہیں۔  مضامی  نمایاں   کے  ا س  حفاظ   کی  ملت

 کے سرنامے سے رہبانیت کی تعلیم دی تقویٰ   و  زہد  جاتا،  دیا  قرار  حامل  کا   صفات  خدائی  کو  انسانوں

جاتی اور تزکیۂ نفس کا نام لے کر کہنےسننے، دیکھنے دکھانے،کھانے پینے اور رہنے بسنے کی زینتوں کو  

کو   اجتماعی معاملات  انفرادی معاملات میں دین سازی کی جسارت ہے۔  حرام ٹھہرایا جاتا ہے۔ یہ 

معصوم انسانوں کو مباح الدم سمجھا جاتا، ہم مذہبوں    دیکھیں تو مذہب کی ترویج و اشاعت کے نام پر

کی تکفیر کر کے انُھیں واجب القتل قرار دیا جاتا اور ا س معاملے میں خود کشی اور دہشت گردی جیسے  

 حلال کر لیا جاتا ہے۔  حرام اعمال کو بھی

میں مداخلت کی جسارت ہے۔ یہ بدترین جرم ہے   اپنے تئیں حلال و حرام کا تعین اللہ کےحدود 

نے شرک کو دین    جنھوںــــــ  کے بارے میں  اور ایسے مجرموں کا ٹھکانا جہنم ہے۔ مشرکین عرب

اللہ پر جھوٹ باندھتے ہوئے انسانوں، جنوں اور فرشتوں کو اُس کا    کے طور پر اختیار کر رکھا تھا اور

 پیغمبر کو آگاہ کرتے ہوئے ارشاد فرمایا ہے:  اللہ تعالیٰ نے اپنے ــــــشریک بنا رکھا تھا 

ہُمۡ 
َّ  
اِن ۡ

َّ و  ۡ ِت 
ی  مَّ ۡ

َّ
ک

َّ  
ۡاِن ۡۡ تُو نَّ ِ

ی 
َّ ۡۡ.م 

َّ م 
ُ
ۡث مۡ ۡ

ُ
ک
َّ  
ۡۡاِن

ۡ ۡیَّو مَّ مَّةِۡۡ قِیّٰ
 
ۡال ۡۡ دَّ

 
ۡعِن مۡ ۡ

ُ
ِک

ۡرَّب  ۡۡ تَّصِمُو نَّ
 
خ

َّ
ۡ.ت

ۡ مَّن 
َّ
ۡف مُۡۡ

َّ
ل
 
ظ
َّ
ۡا ۡۡ ن 

َّ ۡمِم  ۡۡ بَّ
َّ
ذ

َّ
ۡک یۡ

َّ
ۡعَّل ہِۡۡ

ّٰ 
ۡالل ۡۡوَّۡۡ

ۡ بَّ
َّ  
ذ

َّ
ۡک قِۡۡ د  ِ ۡبِالص  ۡۡ

 
ۡاِذ ہ ۡۡ آءَّ ۡۡؕجَّ ۡۡ ی سَّ

َّ
ل
َّ
ۡا ۡفیِ ۡۡ

’’)ا ن کی ہٹ دھرمی پر غم نہ کھاؤ،  

اے پیغمبر(۔ تم کو بھی یقیناً مرنا ہے اور 

یہ بھی مرنے والے ہیں۔ پھر طے ہے  

قیام   مقدمہ  اپنا  لوگ  سب  تم  کہ 
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مَّۡ
َّ  
ن ہَّ وًیۡجَّ

 
ث ۡۡمَّ فِرِی نَّ

ّٰ
ک
 
لِ
 
 .ل

 ( 32- 30: 39)الزمر

 

 

کے دن اپنے پروردگار کے حضور پیش  

کر   بڑھ  اُن سے  دن  اُس  سو  کرو گے۔ 

اپنی جان پر ظلم ڈھانے والا کون ہو گا،  

اور   باندھا  جھوٹ  پر  اللہ  نے  جنھوں 

کے  اُن  وہ  کہ  جب  دیا،  جھٹلا  کو  سچائی 

پاس آگئی! ایسے منکروں کا ٹھکانا کیا جہنم  

 میں نہ ہو گا؟‘‘ 

سرکشی اور ناحق   ہے کہ یہ بغی،یعنی  بدعت کے معنی و مفہوم کی درج  بالا تفصیل سے یہ بات واض 

زیادتی ہے۔ ا س قبیح جرم کا ارتکاب اللہ تعالیٰ کے معاملے میں کیا جاتا ہے اور ا س کے مجرم بالعموم 

ا سی بنا پر اسُے ایک الگ نوع کے طور پر  مذہبی پیشوا ہوتے ہیں۔ ا س کی بدترین صورت شرک ہے۔ 

س کے علاوہ قرآن و حدیث میں مذکور چند نمایاں صورتیں درج  ذیل ہیں:
 نمایاں کیا ہے۔ ا 

 بیت اللہ کا برہنہ طواف، 

 تزئین و آرایش کی حرم، 

 ، کی تقدیس ‘حامۡ‘ اور’وصیلة، ’‘سائبة’، ‘بحیرۃ’

 حرمتیں،  کھیتی اور جانوروں کی بعض

 ۔ مسلمان کی تکفیر

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 محمد حسن الیاس

 

 

 کیا کوئی الگ مخلوق ہے؟   ‘‘حور’’قرآن کی 

 

قرآن مجی نے جنت کی عورتوں کی جن صفات کا ذکر کیا ہے، ان میں ایک نمایاں وصف ان کا 

ہوئی   ‘‘حور’’ اور نکھری  ہوا ہے جو کشادہ آنکھوں  استعمال  ان خواتین کے لیے  یہ لفظ  ہونا ہے۔ 

زبان میں   عربی  ہوں۔  حامل  کی  میں   ‘‘حور’’رنگت  آنکھوں  کی  جن  ہے  جاتا  کہا  کو  عورتوں  اُن 

 کش امتزاج ہو اور جن کا حسن نگاہوں کو بھا لینے والا ہو۔  سفیدی اور سیاہی کا دل

 :میں لکھتے ہیں  ‘‘لسان العرب ’’ابن منظور 

ۡ( 219/ 4).أنۡیشتدۡبیاضۡالعینۡوسوادۡسوادہاۡ:والحور

 حور وہ عورت ہے جس کی آنکھ کی سفیدی بہت نمایاں ہو، اور سیاہی گہری ہو۔  یعنی

کا تصور ایک صفاتی استعارے کے طور پر    ‘‘حور’’تہذیب اور معاشرت میں    ،یوں عربی زبان

 ۔ کے لیے استعمال ہوتا تھا رائج تھا، جو گوری، آہو چشم اور دل لبھانے والی عورتوں

کا ذکر اسی معروف لسانی پس منظر میں کیا ہے، اور جن خواتین کی صفات کو    ‘‘حور’’قرآن نے  

اس عنوان سے بیان کیا ہے، وہ کوئی اجنبی یا صف جنت کے لیے تخلیق کی گئی مخلوق نہیں، بلکہ وہی  

نیک، باحیا اور صالح عورتیں ہیں جو دنیا میں ایمان و عمل  صالح کے ساتھ زندگی گزاریں گی اور اسی  

 د پر جنت میں داخل ہوں گی۔ بنیا

اسی لیے قرآن جنت کی رفاقت کو بھی ایمان و کردار کی بنیاد پر استوار کرتا ہے، نہ کہ کسی غیر 

 متعلق یا اجنبی مخلوق پر۔ 

اعمال کے   ان کے  کو  دونوں  عورت،  و  مرد  کرتا ہے کہ جنت میں  بیان  پر  طور  واض  قرآن 
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 نور    مطابق جوڑوں کی صورت میں ایک ساتھ رکھا جائے گا جیسا
ٔ
کہ اس کی منشا دنیا میں ہے۔ سورہ

 :میں فرمایا گیا ہے

ۡ
 
بِی ِ

ی 
َّ  
للِط تُۡ بّٰ ِ

ی 
َّ  
الط ۡوَّۡ ۡنَّ ۡوَّۡۡ ۡۡ بُو نَّ ِ

ی 
َّ  
ۡالط

تِۡ بّٰ ِ
ی 

َّ  
 ( 26: 24) ۡ.للِط

پاکیزہ عورتیں پاکیزہ مردوں کے لیے  ’’

  ہوں گی او ر پاکیزہ مرد پاکیزہ عورتوں کے 

 ‘‘ لیے۔

 :یٰسین میں یوں بیان کیا گیا ہے ۂ اور اسی حقیقت کو سور

ۡہُمۡ   ۡوَّۡۡ وَّاجُہُمۡ ۡ
 
ز
َّ
ۡا ۡفیِ ۡۡ ۡۡ ل 

ۡظِلّٰ یۡ
َّ
ۡعَّل رَّآئکِِۡۡ

َّ
ا
 
ۡۡال

ۡ کِـ وُ نَّ
َّ  
 (56 :36) ۡ.مُت

  وہ اور ان کی بیویاں سایوں میں تختوں’’ 

 ‘‘ پر تکیہ لگائے بیٹھے ہوں گے۔

 :مزید فرمایا 

 ۡۡ ۡمِن  حَّ
َّ
ل ۡصَّ ن  اۡوَّۡمَّ ہَّ

َّ
و ن

ُ
ل
ُ
خ د 

ۡی َّ ن 
تُۡعَّد 

ّٰ 
ن جَّ

تِہِمۡ 
ِی ّٰ
ر 
ُ
ۡذ ۡوَّ وَّاجِہِم 

 
ز
َّ
ۡا ۡوَّ بَّآئہِِم  ۡۡۡ.اّٰ

 (23: 13)الرعد 

ہوں  ’’ داخل  وہ  میں  جن  باغ  کے  ابد 

اور  اجداد  آباو  اُن کے  جو  وہ بھی  اور  گے 

سے   میں  اولاد  کی  اُن  اور  بیویوں  کی  اُن 

 ‘‘  ا س کے اہل بنیں

یا   داخلہ محض جنس  کہ جنت میں  ہیں  کرتی  واض  پر  طور  کو مکمل  اس حقیقت  آیات  تمام  یہ 

خواہش کی بنیاد پر نہیں، بلکہ استحقاق اور نیک عمل کی بنیاد پر ہوگا۔ اسی اصول پر جنت کی رفاقت 

اور صالح  کسی اجنبی، غیر انسانی یا نئی مخلوق کے ساتھ نہیں، بلکہ انھی  ، بھی استوار ہوگی  نیک، باحیا 

 خواتین کے ساتھ جو دنیا میں ایمان، تقویٰ اور طہارت کے راستے پر قائم رہیں۔ 

وہاں ہر فرد کو اس کے روحانی مقام،   جنت کا نظام اس حکمت کے ساتھ مرتب کیا گیا ہے کہ 

باطنی مزاج اور اخلاقی ہم آہنگی کے مطابق ساتھی عطا کیا جائے گا۔جنت کی رفاقت صف جسمانی  

اور باطنی مطابقت پر قائم ہوگی   ،نہیں روحانی  کا   ،بلکہ صفاتی،  اور اطمینان  ابدی سکون  جو جنت کے 

 اصل سرچشمہ ہے۔ 

 رحمٰ 
ٔ
’ (74)کی آیت (55) تاہم بعض لوگوں نے سورہ

مۡ 
َّ
ۡۡۡل

َّ ہُن 
 
مِث

 
ۡۡۡیَّط س 

 
ہُمۡ ۡۡاِن

َّ
ل ب 

َّ
َّاۡۡوَّۡۡۡق ۡۡۡل

آن   ‘،  جَّ

کو بنیاد بنا کر یہ تصور قائم کر لیا ہے کہ   ‘‘جنھیں اُن سے پہلے کسی انسان یا جن نے ہاتھ نہیں لگایا ہو گا ’’

 کوئی الگ، غیر زمینی اور ماورائی مخلوق ہیں۔  ‘‘حوریں’’جنت کی 

اگرچہ قرآن مجی کا یہ بیان اپنی جگہ بالکل واض اور بے غبار ہے، لیکن منبروں پر سنائی جانے  
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یہ   میں  روشنی  کی  حامل تعبیرات  کی  ذوق   نہ 

ظ

واع اور  حکایات  روایات، من گھڑت  والی ضعیف 

مفروضہ قائم کر لیا گیا کہ چونکہ ان پر کسی انسان یا جن نے ہاتھ نہیں رکھا، لہٰذا یہ لازماً کوئی نئی،  

ا جو نہ صف قرآن  اجنبی، ماورائی اور غیر انسانی مخلوق ہی ہوں گی۔ یوں ایک ایسا نیا تصور پیدا ہو

 کے سیاق و سباق سے ہٹا ہوا ہے، بلکہ اس کی مجموعی اسکیم سے بھی مطابقت نہیں رکھتا تھا۔ 

لیکن یہی تو قرآن کا اعجاز ہے کہ وہ اپنی تمثیلات اور اشارات سے پیدا ہونے والی ہر امکانی غلط  

 فہمی کی اندرونی وضاحت اس انداز سے کرتا ہے کہ کسی خارجی تعبیر، اضافی تاویل یا بیرونی وضاحت 

 کی کوئی حاجت باقی نہیں رہتی۔ 

اور رفع    وہ جہاں کہیں کوئی اشکال پیدا ہونے کا احتمال ہو، وہاں دوسری جگہ اس کی ایسی توضیح 

ابہام کر دیتا ہے کہ مفہوم مکمل طور پر نکھر آتا ہے، اور کسی نئے نظریے یا ماورائی مفروضے کو اس 

ۡۡ’ نہیں رہتی۔یشکے مدعا میں شامل کرنے کی کوئی گنج  مِن  َّاۡ ل ۡ وَّ ی ہِۡ یَّدَّ نِۡ
 
بَّی ۡ مِن  اطِلُۡ بَّ

 
ال ہِۡ تیِ 

 
یَّا اۡ

َّ  
ل

ۡ فِہ 
 
ل
َّ
 ‘۔ خ

تو    ۂ  کی اس آیت کو سوررحمٰ   ۂ چنانچہ سور   ‘‘ حور’’واقعہ کی آیات کے ساتھ ملا کر دیکھا جائے 

اور اس سے وابستہ تمام روایتی الجھنیں خود    واضکے بارے میں قرآن کا اصل مفہوم   ہو جاتا ہے، 

 قرآن ہی کے بیان سے ختم ہو جاتی ہیں۔

 :ارشاد فرمایا

ۡ
َّ ہُن 

ّٰ
ن
 
ا

َّ
ش

 
ن
َّ
ا ۡ
ۤ
ا
َّ  
ۡاِن آءًۡۡ

َّ
ش

 
ۡ.اِن ۡۡ

َّ ہُن 
ّٰ
ن
 
ل عَّ جَّ

َّ
ۡف ارًاۡۡ

َّ
ب ک

َّ
ۡۡ.ا

رُبًا
ُ
رَّابًاۡع

 
ت
َّ
ۡ(37-35: 56)ۡ.ا

 

پر  ’’ اٹھان  خاص  ایک  اُنھیں  نے  ہم 

گا  اٹھایا اُنھیں کنواری،  ہو  اور    اور  ربا  دل 

 ‘ ‘ ہو گا  ہم سن بنا دیا

اُس خوش نصیب گروہ  دراصل جنت کے  الیمین’یعنی    ،یہ آیات  والو  ‘أصحابۡ ( ں)دائیں 

اُن کی   کے بارے میں نازل ہوئی ہیں، جن کے لیے قرآن جنت کی عظیم نعمتوں کے ساتھ ساتھ 

یہاں   کرتا ہے۔  ذکر  کا خصوصی  اٹھایا  ’’بیویوں  پر  اٹھان  خاص  ایک  اُنھیں  نے  گا  ہم  صاف    ‘‘  ہو  کا 

اور باوفا خواتین ہیں جو ان مردوں کی ازواج تھیں۔   مطلب یہی ہے کہ وہ دنیا کی وہی نیک، صالح 

جنت میں ان عورتوں کو ایک نئی تخلیقی شان، طہارت، شباب اور ہم مزاجی کے ساتھ دوبارہ عطا کیا 

 جائے گا۔  
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یہی بات آیات کے الفاظ سے پوری وضاحت کے ساتھ ظاہر ہوتی ہے، جنھیں درج ذیل نکات  

 :سے سمجھا جا سکتا ہے 

ۡ’۔  1
َّ ہُن 

ّٰ
ن
 
ا

َّ
ش

 
ن
َّ
ۡ’میں    ‘ ا

َّ موجود   ‘ہُن  جو پہلے سے  ہے  رہی  لوٹ  کی طرف  عورتوں  ان  کی ضمیر 

من اور  دنیا کی موتھیں۔ یہ صاف دلالت کرتا ہے کہ بات کسی نئی نوع کی مخلوق کی نہیں، بلکہ انھی

  جنت میں نئی تخلیقی حالت میں دوبارہ پیدا کیا جائے گا۔ صالح خواتین کی ہو رہی ہے جنھیں

آءًۡ۔ ’2
َّ
ش

 
یعنی وہی   —کا لفظ واض کر رہا ہے کہ یہ عورتیں خلق  جدید کے عمل سے گزریں گی  ‘اِن

 پرانی ہستیاں ہوں گی، مگر نئے سانچے، نئے حسن اور نئی طہارت کے ساتھ۔ 

ۡ’۔  3
َّ ہُن 

ّٰ
ن
 
عَّل جَّ

َّ
ارًاۡۡف

َّ
ب ک

َّ
 کنواریاں بنایا جائے گا۔ اگر یہ عورتیں پہلے  کا مفہوم یہ ہے کہ انھیں  ‘ا

ہ مخلوق ہوتیں تو اس صفت کا ذکر بےمعنی ہوتا، کیونکہ نئی مخلوق لازماً کنواری ہی  سے ہی نئی اور علیحد

کی جملے  اس  ہے۔  میں   ہوتی  دنیا  جو  ہوں  عورتیں  وہ  مراد  ہے جب  ہوتی  قائم  ہی  تب  معنویت 

 نئی طہارت اور معصومیت کے ساتھ دوبارہ  ازدواجی زندگی گزار چکی ہوں اور اب جنت میں انھیں

 پیدا کیا جا رہا ہو۔ 

رُبًاۡۡ’۔  4
ُ
ۡع

َّ
رَّابًاۡا

ْ
  ، کا مطلب ہے کہ وہ عورتیں صف ظاہری حسن تک محدود نہیں ہوں گی   ‘ت

بلکہ محبت کرنے والی، جذباتی طور پر وابستہ اور ہم عمر بھی ہوں گی۔ یہ مکمل رفاقتی کیفیت کی علام  

 ہے، جسے جنت میں شوہر و بیوی کے تعلق کی انتہاے کمال کے طور پر پیش کیا گیا ہے۔ 

 رحمٰ 
ٔ
ۡ’ کی ان تمام نکات کی روشنی میں سورہ

َّ ہُن 
ْ
مِث

ْ
مْۡیَّط

َّ
والی آیت کو دیکھا جائے تو یہ بات روز     ‘ل

کہ خلق  جدید کے  ہے  سے مراد یہ    ‘‘ہاتھ نہیں لگایا ہو گا’’روشن کی طرح واض ہو جاتی ہے کہ وہاں  

نہ جسمانی طور پر، نہ    — چھوا ہی نہ ہو  بعد وہ ایسی کامل طہارت میں ہوں گی کہ گویا کسی نے انھیں 

 نفسیاتی یا جذباتی طور پر۔ 

کے بارے میں پیش کیا ہے اور جو ہر اضافی   ‘‘حور’’یہ ہے واض بیان جو خود خدا کی کتاب نے  

 افسانوی تصور کی نفی کرتا ہے۔ 

البتہ اس کے ساتھ یہ حقیقت بھی پیش نظر رہنی چاہیے کہ جنت کے معاملات قرآن نے اکثر  

کے اسلوب میں بیان کیے ہیں، اور خود قرآن واض کرتا ہے کہ ان نعمتوں کا  ‘‘تشبی ’’اور    ‘‘تمثی ’’

تعارف محض تصور کو قریب لانے کے لیے کیا گیا ہے، نہ کہ ان کی نوعیت کو قطعی طور پر متعین  
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 کرنے کے لیے اور نہ ہی ہمیں اس کی کوئی منطقی فہرست ترتیب دینی چاہیے۔ 

 :چنانچہ قرآن میں فرمایا گیا

 ۡۡ م 
ُ
ک
َّ
ل ۡ وَّ ۡ م 

ُ
سُک

ُ
ف
 
ن
َّ
ا ۡ
تَّہِی ۤ

 
ش

َّ
ت اۡ مَّ اۡ ہَّ فیِ  ۡ م 

ُ
ک
َّ
ل وَّۡ

ۡ عُو نَّ
َّ د 

َّ
اۡت اۡمَّ ہَّ ۡۡۡ.فیِ 

 ( 31:  41حمٰ السجدہ )

چیز اُ ’’ وہ  ہر  لیے  ھا رے 

م

 

ت

میں  س 

ھا را دل چاہے گا اور اُس  

م

 

ت

موجود ہے جسے 

کرو   تم طلب  جو  ہے  حاضر  چیز  وہ  ہر  میں 

 ‘ ‘گے

 زخرف میں مزید وضاحت سے یوں بیان فرمایا
ٔ
 :اسی مفہوم کو سورہ

ۡوَّۡ اۡ ہَّ ۡفیِ  اۡ ۡمَّ ہِۡۡ تَّہِی 
 
ش

َّ
ۡت سُۡۡ

ُ
ف
 
ن
َّ
ا
 
ۡال ۡوَّۡۡ ۡۡ

ُ  
ذ

َّ
ل
َّ
ۡۡت

نُۡ
ُ
ی ع 

َّ
ا
 
تُمۡ ۡۡوَّۡۡۡۡۚال

 
ن
َّ
اۡا ہَّ ۡۡفیِ  لِدُو نَّ

ّٰ
ۡۡۡ.خ

(43 :71 ) 

اور اُس میں وہ سب چیزیں ہوں گی جو   ’’

دل کو بھاتی اور نگاہوں کو لذت دینے والی  

ہوں گی اور )اُن کو مژدہ سنایا جائے گا کہ( 

 ‘ ‘س میں ہمیشہ رہو گے۔تم ا  

ان آیات سے معلوم ہوتا ہے کہ جنت کی نعمتیں ہر فرد کی فطری خواہشات اور انفرادی مزاج  

کا کوئی مخصوص تصور ہو تو اس کی تسکین کے    ‘‘حور’’کے مطابق ہوں گی، اور اگر کسی کے ذہن میں  

  ہو سکتی ہے۔  یشلیے بھی وہاں گنج 

کو کسی متعین، مستقل یا مافوق الفطرت مخلوق کے   ‘‘حور’’تاہم یہ بات قطعی ہے کہ قرآن نے  

جو جنت میں   —طور پر پیش نہیں کیا، بلکہ اسے ایک تشبیہی اور صفاتی نعمت کے طور پر بیان کیا ہے  

اور روحانی میلانات کی تسکین کے لیے ہوگی، نہ کہ کسی اجنبی مخلوق کی   بندے کی پاکیزہ خواہشات 

کی نوعیت پر نہیں، بلکہ اس حقیقت پر ہے کہ جنت    ‘‘حور’’ور  حقیقت کے طور پر۔ قرآن کا اصل ز

اور یہی وہ پیمانہ ہے    —کی نعمتیں ہر فرد کی فطرت، مزاج اور روحانی توازن کے عین مطابق ہوں گی 

 ۔جس پر اہل  جنت کو ابدی اطمینان عطا کیا جائے

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 جاوید احمد غامدی  

 

 

 شریعت میں تبدیل

 

اسلامی شریعت اللہ کا قانون ہے، جو اسُ نے اپنے بندوں کو راہ راست پر رکھنے کے لیے نازل  

ا س   ا س قانون سے واقف ہر شخص جانتا ہے کہ ا س میں کبھی ایسا بھی ہوتا ہے کہ خود  فرمایا ہے۔ 

والے کی طرف سے تبدیل ہو جاتی ہے۔ قرآن سے پہلے یہ قانون تورات میں   نازل کرنے  کے 

ن ہوا ہے۔ ا سی طرح شخصی معاملات میں دین ابراہیمی کی روایت کی حیثیت سے عرب میں بھی  بیا

رائج تھا۔ قرآن نازل ہوا تو ا س کے بعض احکام اور بعض رسوم و ظواہر میں اسُ نے تبدیل کر دی۔  

ا س   انُھوں نے اعتراضات کرنا شروع کردیے۔ قرآن نے  اور  ا س پر لوگوں کو تعجب ہوا  چنانچہ 

 کے جواب میں فرمایا: 

ۡۡ ر 
ْ
ی
َّ
بِخ تِۡ

ْ
ا
َّ
ن اۡ سِہَّ

ْ
ن
ُ
ن وْۡ

َّ
ا ۡ یَّة  اّٰ مِنْۡ ۡ

ْ
خ سَّ

ْ
ن
َّ
ن اۡ مَّ

اۡۡ ہَّ
ْ
ن وْۡم ِ

َّ
اۡۡا لِہَّ

ْ
مْۡۡمِث

َّ
ل
َّ
مْۡۡۡا

َّ
عْل

َّ
ۡۡۡت

َّ ن 
َّ
ہَّۡۡا

ّٰ 
ّٰیۡۡالل ۡۡۡعَّل ِ

ل 
ُ
ۡۡک

ۡ یْء 
َّ
دِیْرۡ ۡش

َّ
  (106: 2 البقرہ) .ق

’’ہم )تورات کی( جو آیت بھی منسوخ 

کرتے ہیں یا اُسے بھلا دیتے ہیں، )قرآن 

میں( اُس کی جگہ اُس سے بہتر یا اُس جیسی 

تم نہیں  کیا  آتے ہیں۔  دوسری لے  کوئی 

 جانتے کہ اللہ ہر چیز پر قدرت رکھتا ہے؟‘‘

ہو   واض  صاف  تو  جائے  کیا  استقصا  کا  مثالوں  کی  ا س  سے  قرآن  ہے؟  ہوتی  کیوں  یہ تبدیل 

 جاتاہے کہ ا س کے وجوہ بالعموم دو ہی رہے ہیں: 
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ایک، افراد میں تبدیل؛ جیسے خدا نے کوئی حکم اپنے کسی پیغمبر کو خاص اسُی کے لیے یا اُس کے  

صحابہ اور متعلقین کے لیے دیا تھا اور اب وہ دنیا میں نہیں رہے۔ ا سی طرح کسی قوم کو اسُ کے کسی  

اُس منصب پر فائز نہیں رہی یا حاملین شریعت وہ  اور اب   کی حیثیت  منصب کی رعایت سے دیا تھا 

اُن کے لحاظ  کا انتخاب ہوا تو جن چیزوں سے وہ مانوس تھے،  سے ایک قوم کی جگہ کسی دوسری قوم 

 سے اُن کے لیے بعض رسوم و ظواہر بھی الگ مقرر کر دیے گئے۔ 

دوسرے، حالات میں تبدیل؛ جیسے زمی کی کھیتی اور پالتو جانوروں کے درمیان زندگی بسر کرنے 

والوں نے صنعت و حرفت اور تجارت اختیار کرلی اور بڑے شہروں میں آکر آباد ہوگئے تو قربانی کے  

 گیا۔ ا سی طرح حکم پر عمل کرنا اُن کے لیے پہلے کی طرح ممکن نہیں رہا یا غیر معتاد مشقت کا باعث بن 

 تادیب و تنبیہ اور تربیت کے لیے کوئی حکم دیا گیا تھا اور اب اُس کی ضرورت نہیں رہی۔ 

یہ دونوں وجوہ ہر لحاظ سے قابل فہم ہیں اور علم و عقل کا تقاضا ہے کہ ا ن کے پیش نظر قانون  

اُس کے بارے   میں تبدیل لازماً ہونی چاہیے۔ لیکن قانون اگر خدا کی طرف سے نازل کیا گیا تھا تو 

، پھر اُس نے جب پہلی  میں پوچھا جا سکتا ہے کہ خدا تو ماضی، حال اور مستقبل کی ہر چیز کا علم رکھتا ہے

مرتبہ قانون دیا تو اُس کے ساتھ اسُی وقت صاحت کیوں نہیں کر دی کہ یہ قانون فلاں اور فلاں  

اگر   گا، یا متغیر ہو کر فلاں صورت اختیار کرلے گا؟ یہ طریقہ  تغیرات کے نتیجے میں ختم ہو جائے 

 تھی، مگر ہم جانتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ نے  اختیار کرلیا جاتا تو کسی اعتراض کی گنجیش پیدا نہیں ہو سکتی

ایسا نہیں کیا، جس کے نتیجے میں شرائع اب بعض معاملات میں ایک دوسرے سے بہت کچھ مختلف  

 مائدہ میں اللہ تعالیٰ نے اپنے ا س فیصلے کی حکمت بیان کی اور فرمایا ہے: 
ٔ
 ہو گئی ہیں۔ سورہ

ۡۡ و 
َّ
ۡل اجًاۡؕۡوَّ ہَّ

 
ۡمِن

َّ ۡو 
ً
عَّة ۡشِر  م 

ُ
ک

 
اۡمِن

َّ
ن
 
ل عَّ ۡجَّ  

ل 
ُ
لکِ

ۡۡ لّٰکِن  ۡ
َّ و  ۡ

ً
ۃ احِدَّ

َّ و  ۡ
ً
ة

َّ م 
ُ
ا ۡ م 

ُ
ک

َّ
ل عَّ جَّ

َّ
ل ہُۡ

ّٰ 
الل ۡ آءَّ

َّ
ش

واۡ
ُ
بِق تَّ اس 

َّ
ف ۡ م 

ُ
ىک

ّٰ
ت اّٰ ۡ

ۤ
ا مَّ فیِۡ  ۡ م 

ُ
وَّک

ُ
ل ب  یَِّ

 
ل

عًاۡ مِی  جَّ ۡ م 
ُ
ر جِعُک مَّ ہِۡ

ّٰ 
الل یۡ

َّ
اِل تِۡؕۡ رّٰ

 
ی
َّ
خ

 
ال

ہِۡ ۡفیِ  تُم 
 
ن
ُ
ۡبِمَّاۡک م 

ُ
ک

ُ
ئ ِ

ب 
َّ
یُن

َّ
ۡف و نَّ

ُ
لِف تَّ

 
خ

َّ
ۡ.ۡت

(5 :48) 

ایک کے لیے ہم نے   ہر  ’’تم میں سے 

عمل مقرر    ایک شریعت، یعنی ایک لائحۂ

کیا ہے۔ اللہ چاہتا تو تمھیں ایک ہی ام  

ا س لیے   اُس نے یہ نہیں کیا،  دیتا، مگر  بنا 

فرمایا ہے،   اُس نے تمھیں عطا  کہ جو کچھ 

سو   کرے۔  آزمایش  ھا ری 

م

 

ت

میں  اُس 

آگے   سے  دوسرے  ایک  میں  بھلائیوں 
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بڑھنے کی کوشش کرو۔ تم سب کو )ایک  

وہ   پھر  ہے۔  پلٹنا  طرف  کی  ہی  اللہ  دن( 

گا سب چیزیں، جن میں   دے  بتا  تمھیں 

 تم اختلاف کرتے رہے ہو۔‘‘ 

مدعا یہ ہے کہ ہم نے جو کچھ کیا ہے، اپنے قانون ابتلا کے مطابق کیا ہے تاکہ دیکھیں کہ لوگ  

رسوم و ظواہر کے تعصب میں گرفتار ہو کر اصل حقیقت سے منہ موڑتے ہیں یا حقیقت کے سچے  

طالب بن کر اُس کو ہر اُس صورت میں قبول کرنے کے لیے تیار ہو جاتے ہیں، جس میں وہ خدا اور  

س کے رسول کی طرف سے سامنے آتی ہے۔ چنانچہ تنبیہ فرمائی ہے کہ یہود و نصاریٰ کی طرح تم  اُ

لکیر کے فقیر اور رسوم و ظواہر کے غلام بن کر نہ رہ جاؤ، بلکہ دین کی اصل حقیقت کوسامنے رکھو اور  

ھا ر

م

 

ت

ے لیے کھول دی اللہ کے پیغمبر نے نیکی، خیر اور حصول قرب الٰہی کے لیے جد وجہد کی جو راہ 

اُس میں ایک دوسرے سے آگے بڑھنے کی کوشش کرو۔ اللہ کی شریعت جس صورت میں  ہے، 

ھا رے لیے زیبا یہی ہے کہ اسُ کے سامنے سرتسلیم خم کر دو اور شرائع میں اختلاف کو  

م

 

ت

بھی آئے، 

 بنیاد بنا کر دین کی اصل حقیقت، یعنی خدا کی بندگی سے روگردانی نہ کرو۔ 

ا س کے بعد یہ سوال، البتہ پیدا ہو سکتا ہے کہ حالات کی تبدیل سے شرائع اگر تبدیل ہوتی  

رہی ہیں تو انسانی تمدن اور اُس کے احوال میں جو تبدیلیاں سائنس کی غیرمعمولی ترقی کے نتیجے میں  

 کہ ا س سے پہلے تو  مستقبل قریب یا بعید میں متوقع ہو سکتی ہیں، انُ میں پھر کیا کیا جائے گا؟ ا س لیے

ہر  لحاظ سے نئی شریعت لے کر آسکتے تھے، لیکن  اللہ کے پیغمبر حالات کے  اور  جاری تھی  نبوت 

اللہ علیہ وسلم کے بعد یہ سلسلہ ہمیشہ کے لیے ختم ہو گیا ہے۔   اللہ صلی  شخص جانتا ہے کہ رسول 

 کیا حکم ہے؟ چنانچہ ا س طرح کی کوئی صورت حال اگر پیدا ہو جاتی ہے تو اسُ کا 

ا س کے جواب میں عرض ہے کہ شریعت کے تمام احکام کا مدار انُ کے معنی پر ہے۔ قرآن 

 

 
 

ائ واض کردی ہے۔  نواہی کے اطلاقات سے ہر جگہ  و  اوامر  اپنے  کو    نے یہ حقیقت  ا س  اصول 

وعدمًاۡ’علت‘ سے تعبیر کرتے ہیں، لہٰذا قاعدہ ہے کہ ’ وجودًاۡ العلةۡ معۡ یدورۡ الحکمۡ ‘، یعنی  إنۡ

حکم کی علت موجود ہے تو حکم بھی موجود ہے اور علت تبدیل ہو گئی ہے تو حکم بھی اُس کے لحاظ سے 

تبدیل ہو جائے گا۔ یہ علت حکم کی بنیاد ہے۔ ا س کو ا سی بنا پر ’مناط‘ کہا جاتا ہے۔ ا س میں شبہ نہیں  



  ––––––––  مقامات   ––––––––

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 17 

زیادہ تر استنباط کے ذریعے سے متعین کی جاتی ہے، مگر قرآن کے اوامر و نواہی میں جہاں ا س  کہ یہ  

کا امکان تھا کہ حالات کی تبدیل کسی وقت کوئی تقاضا پیدا کرسکتی ہے، اُسے قرآن نے استنباط کے  

بیا  ا س طرح کے موقعوں پر حکم کی علت پوری صاحت کے ساتھ خود  ن  لیے نہیں چھوڑا، بلکہ 

 بقرہ )
ٔ
میں لین دین سے متعلق تحریر و شہادت کا   282کی آیت  (  2کردی ہے۔ چنانچہ دیکھیے، سورہ

ۃِۡایک خاص ضابطہ بیان فرمایا ہے تو اُس کے ساتھ ہی بتا دیا ہے کہ یہ ’ ادَّ ہَّ
َّ  
وَّمُۡللِش

ْ
ق
َّ
 نساء ا

ٔ
‘ ہے۔ سورہ

میں شوہر کو بیوی پر قوام قرار دے کر اُس کے حقوق و اختیارات بیان کیے ہیں تو    34کی آیت  (  4)

مْوَّالہِِمْۡسا تھ ہی وضاحت کر دی ہے کہ ’
َّ
واْۡمِنْۡا

ُ
ق
َّ
ف
ْ
ن
َّ
بِمَّآۡا

َّ ۡو  ّٰیۡبَّعْض  ہُمْۡعَّل
َّ
ہُۡبَّعْض

ّٰ 
ۡالل لَّ

َّ  
ض

َّ
‘۔ ا سی  بِمَّاۡف

ا ن    12  -11طرح آیات   میں میراث کے حصے متعین فرمائے ہیں تو ساتھ ہی متنبہ کر دیا ہے کہ 

عًامیں علت حکم ’
ْ
ف
َّ
بُۡن رَّ

ْ
ق
َّ
 ‘ ہے۔ ا

ا س سے واض ہے کہ قرآن جس شریعت کو لے کر نازل ہو ا ہے، اسُ کے اوامر و نواہی کو اسُ  

بالعللنے ’ ‘ کے اصول پر ہر زمانے اور ہر دور کے ساتھ ا س طرح متعلق کر دیا ہے کہ الأحکامۡ

کا آخری عہد   اُس کو کسی نئے الہام کی ضرورت کبھی لاحق نہیں ہو سکتی۔ خدا کی یہ کتاب اب خدا 

نامہ ہے، جو ابدی شریعت کے سا تھ نازل کردیا گیا ہے۔ خدا کے بندوں پر ا س کی حکوم اسُ دن  

ا س کو قلب محمد )صلی اللہ  قائم ہو گئی تھی ، جس دن خدا کے مقرب ترین فرشتے جبریل امی نے 

ا سی   اور خدا کا فیصلہ ہے کہ زمی پر انسان کے آخری دن تک یہ حکوم  اتارا تھا،  علیہ وسلم( پر 

 طرح قائم رہے گی: 

او را ریب نے تبدیل نے   حرف 

نے  تاویل   
ٔ
شرمندہ اش     آیہ 

 ء[2024] 

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 النساء

(3)   

 

ہَّبُو اۡۡ
 
لتَِّذ ۡ

َّ و ہُن 
ُ
ل

ُ
ض ع 

َّ
ت َّاۡ ل ۡ وَّ ۡؕ ہًاۡ ر 

َّ
ک ۡ آءَّ ِسَّ

 
الن واۡ

ُ
رِث

َّ
ت ۡ ن 

َّ
ا ۡ م 

ُ
ک
َّ
ل ۡ ُ یَّحِل  َّاۡ ل و اۡ

ُ
ن مَّ اّٰ ۡ ذِی نَّ

َّ  
ال اۡ ہَّ

ُ ی 
َّ
ا ۡۡیٰۤ

ۤ
ا مَّ ضِۡ ع  بِبَّ

رِۡ
َّ
ک ۡ اِن 

َّ
ف ۡ روُ فِۚۡ مَّع 

 
بِال ۡ

َّ عَّاشِرُو ہُن  وَّۡ ۡ ۡۚ ة 
َّ
ن ِ

ی  بَّ
ُ م  ۡ ة 

َّ
احِش

َّ
بِف ۡ نَّ

 
تِی

 
ا
َّ ی  ۡ ن 

َّ
ا ۡ
ۤ
ا
َّ  
اِل ۡ

َّ تُموُ ہُن  ی 
َّ
ت ۡۡاّٰ ن 

َّ
ا یۡ عَّسٰۤ

َّ
ف ۡ

َّ ہ تُموُ ہُن 

رًاۡۡ﴿
 
ثِی

َّ
رًاۡک

 
ی
َّ
ہِۡخ ہُۡفیِ 

ّٰ 
ۡالل عَّلَّ ۡیَّج 

َّ اۡو 
ً
ئ ی 

َّ
ہُو اۡش رَّ

 
ک
َّ
ۡۡ﴾۱۹ت

یۡ 
َّ
ہُۡش

 
مِن و اۡ

ُ
ذ

ُ
خ

 
ا
َّ
ت َّاۡ ل

َّ
ف ارًاۡ

َّ
ط
 
قنِ ۡ

َّ ہُن  دّٰ اِح  ۡ تُم  ی 
َّ
ت اّٰ ۡ

َّ و  ۡۙۡ و ج 
َّ
ز ۡ انَّ

َّ
ک
َّ م  ۡ و ج 

َّ
ز ۡ الَّ دَّ تِب  اس  مُۡ

ُ  
ت رَّد 

َّ
ا ۡ اِن  ؕۡۡوَّۡ اۡ

ً
ئ

اۡ﴿
ً
ن بِی 

ُ م  مًاۡ
 
اِث ۡ

َّ و  اۡ
ً
تَّان بہُ  ۡ ہ 

َّ
ن و 

ُ
ذ

ُ
خ

 
ا
َّ
ت
َّ
۲۰ۡۡا نَّ

 
ذ

َّ
خ

َّ
ا ۡ
َّ و  ۡ ض 

بَّع  ّٰیۡ اِل ۡ م 
ُ
ک

ُ
ض بَّع  یۡ ضّٰ

 
ف
َّ
ا ۡ د 

َّ
ق وَّۡ ۡ ہ 

َّ
ن و 

ُ
ذ

ُ
خ

 
ا
َّ
ت ۡ ی فَّ

َّ
ک ۡ ﴾ۡوَّ

اۡۡ﴿
ً
ظ لِی 

َّ
اۡغ

ً
اق

َّ
ث ی  ۡم ِ م 

ُ
ک

 
ۡۡ﴾۲۱مِن

 

ھا رے لیے جائز نہیں ہے کہ زبر دستی عورتوں کے وارث بن جاؤ اور نہ یہ جائز  

م

 

ت

ایمان والو، 

ہے کہ )نکاح کر لینے کے بعد( جو کچھ تم نے اُن کو دیا ہے، اُس کا کچھ حصہ واپس لینے کے لیے انُھیں  

اُ اور  ارتکاب کریں۔  کا  وہ کسی کھلی ہوئی بدکاری  ا س صورت میں کہ  ن سے اچھا تنگ کرو۔ ہاں، 

برتاؤ کرو، ا س لیے کہ اگر تم انُھیں ناپسند کرتے ہو تو ہو سکتا ہے کہ ایک چیز تمھیں پسند نہ ہو اور  

ھا رے لیے بہت کچھ بہتری پیدا کر

م

 

ت

 19دے۔ اللہ اسُی میں 
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وَّۡ تًاۡؕۡ
 
ق ۡمَّ

َّ و  ۡ
ً
ة

َّ
احِش

َّ
ۡف انَّ

َّ
ۡک ہ 

َّ  
اِن ۡؕۡ فَّ

َّ
ل ۡسَّ د 

َّ
اۡق اۡمَّ

َّ  
اِل آءِۡ ِسَّ

 
ۡالن نَّ ۡم ِ م 

ُ
ک
ُ
بَّآؤ اّٰ ۡ حَّ

َّ
ک
َّ
اۡن کِحُو اۡمَّ

 
ن
َّ
ت َّاۡ ل ۡ ۡۡوَّ آءَّ ۡسَّ

لاًۡ﴿ بِی  ۡۡ﴾۲۲سَّ

ۡ
 
ال تُۡ

ّٰ
ۡبَّن خِۡوَّ

َّ
ا
 
ال تُۡ

ّٰ
بَّن ۡ ۡوَّ م 

ُ
لّٰتُک

ّٰ
ۡوَّۡخ م 

ُ
تُک

ۡوَّۡعَّم ّٰ م 
ُ
ک
ُ
ت وّٰ

َّ
خ

َّ
ا ۡ ۡوَّ م 

ُ
تُک

ّٰ
بَّن ۡ ۡوَّ م 

ُ
تُک ہّٰ

َّ م 
ُ
ا ۡ م 

ُ
ک ی 

َّ
ۡعَّل ت  ِمَّ

تِۡوَّۡۡحُر 
 
خ

ُ
ا

ۡ
ّٰ 
مُۡال

ُ
ۡرَّبَّآئبُِک ۡوَّ م 

ُ
آئکِ تُۡنسَِّ ہّٰ

َّ م 
ُ
ۡا اعَّةِۡوَّ

َّ
ۡالر َّض نَّ ۡم ِ م 

ُ
ک
ُ
ت وّٰ

َّ
خ

َّ
ۡا ۡوَّ م 

ُ
ک

َّ
ن ع 

َّ
ر ض

َّ
ۡا
تیِ ۤ

ّٰ 
مُۡال

ُ
تُک ہّٰ

َّ م 
ُ
ۡۡا ن  ۡم ِ م 

ُ
تیِ ۡفیِ ۡحُجُو رِک

آئِۡ
َّ ل حَّ وَّۡ ۡ ۡ۫ م 

ُ
ک ی 

َّ
عَّل ۡ احَّ

َّ
جُن َّاۡ ل

َّ
ف ۡ

َّ بِہِن  ۡ تُم 
 
ل
َّ
خ دَّ و اۡ

ُ
و ن

ُ
ک
َّ
ت ۡ م 

َّ  
ل ۡ اِن 

َّ
ف ۡ۫ۡ

َّ بِہِن  ۡ تُم 
 
ل
َّ
خ دَّ تیِ ۡ

ّٰ 
ال مُۡ

ُ
آئکِ سَِّ

 
مُۡۡن

ُ
آئکِ

َّ
ب ن

َّ
ا لُۡ

اۡمَّۡ
َّ  
نِۡاِل

 
تَّی

 
خ

ُ
ا
 
ۡال نَّ

 
مَّعُو اۡبَّی ج 

َّ
ۡت ن 

َّ
ۡا ۡۙۡوَّ م 

ُ
َّابِک ل ص 

َّ
ۡا ۡمِن  ذِی نَّ

َّ  
مًاۡ﴿ ۡال حِی 

َّ و رًاۡر 
ُ
ف
َّ
ۡغ انَّ

َّ
ہَّۡک

ّٰ 
ۡالل

َّ ۡؕۡاِن  فَّ
َّ
ل ۡسَّ د 

َّ
ۡۡ﴾۲۳اۡق

اۡوَّرَّۡ
َّ ۡم  م 

ُ
ک
َّ
ۡل َّ حِل 

ُ
ۡا ۡوَّ ۡۚ م 

ُ
ک ی 

َّ
ہِۡعَّل

ّٰ 
ۡالل بَّ

ّٰ
ۡکتِ ۡۚ م 

ُ
ک
ُ
ی مَّان

َّ
ۡا ت 

َّ
ک
َّ
ل اۡمَّ اۡمَّ

َّ  
آءِۡاِل ِسَّ

 
ۡالن تُۡمِنَّ

ّٰ
ن محُ صَّ

 
ۡال

َّ ۡۡو  م 
ُ
لکِ

ّٰ
ۡذ آءَّ

و ہُۡ
ُ
ت
ّٰ
ا
َّ
ف ۡ

َّ ہُن 
 
مِن ۡ بِہ  ۡ تُم  تَّم تَّع  اس  مَّاۡ

َّ
ف ۡؕۡ نَّ

 
فِحِی مُسّٰ رَّۡ

 
ی
َّ
غ ۡ نَّ

 
صِنِی ح 

ُ م  ۡ م 
ُ
وَّالکِ م 

َّ
بِا و اۡ

ُ
تَّغ ب 

َّ
ت ۡ ن 

َّ
ۡۡا

َّ جُو رَّہُن 
ُ
ا ۡ

َّ ن 

مًاۡحَّۡ ۡعَّلِی  انَّ
َّ
ہَّۡک

ّٰ 
ۡالل

َّ ةِۡؕۡاِن 
َّ
ض

 
رِی

َّ
ف
 
دِۡال ۡبَّع  ۡمِن  ۡبِہ  تُم  ی 

َّ
ض رّٰ

َّ
مَّاۡت ۡفیِ  م 

ُ
ک ی 

َّ
ۡعَّل احَّ

َّ
َّاۡجُن ۡل ۡؕۡوَّ

ً
ة

َّ
ض

 
رِی

َّ
مًاۡۡ﴿ف ۡۡ﴾۲۴کِی 

 

اُن میں سے کسی کو اور تم نے  لو  ارادہ کر  کا  اگر ایک بیوی کی جگہ دوسری بیوی لے آنے   اور 

اُس میں سے کچھ واپس نہڈھیروں   اورکھلی ہوئی حق    مال بھی دے رکھا ہو تو  لو۔ کیا تم بہتان لگا کر 

اُسے لو اور کس طرح لو گے، جب کہ تم ایک دوسرے کے آگے بے حجاب ہو    گے؟  تلفی کر کے 

 21 -20 ہیں۔  اور وہ تم سے پختہ عہد لے چکی چکے ہو

ھا رے باپ نکاح کر چکے ہوں، انُ سے ہرگز نکاح نہ کرو، مگر جو پہلے ہو چکا، سو  

م

 

ت

اور جن عورتوں سے 

 22ہو چکا۔ بے شک، یہ کھلی ہوئی بے حیائی ہے، سخت قابل نفرت بات ہے اور نہایت برا طریقہ ہے۔  

ھا ری 

م

 

ت

ھا ری خالائیں، 

م

 

ت

ھا ری پھوپھیاں، 

م

 

ت

ھا ری بہنیں، 

م

 

ت

ھا ری بیٹیاں، 

م

 

ت

ھا ری مائیں، 

م

 

ت

تم پر 

ھا ری وہ مائیں بھی جنھوں نے تمھیں دودھ پلایا  

م

 

ت

ھا ری بھانجیاں حرام کی گئی ہیں اور 

م

 

ت

بھتیجیاں اور 

ھا ری بیویوں کی مائیں

م

 

ت

ھا ری بہنیں بھی۔ا سی طرح 

م

 

ت

 حرام کی گئی اور رضاعت کے ا س تعلق سے 

ھا ری گودوں میں پلی ہیں  

م

 

ت

ھا ری بیویوں کی لڑکیاں حرام کی گئی ہیں جو 

م

 

ت

  کی   بیویوں  اُن  ــــہیں اور 

ھا رے   اور  ــــ  نہیں  گناہ پرکچھ  توتم  ہو کی  نہ  خلوت   اگر  لیکن ہو، کی  خلوت  نے تم  سے  جن  لڑکیاں

م

 

ت

  

اور یہ بھی حرام ہے کہ تم دو بہنوں کو ایک ہی وقت میں جمع کرو، مگر جو   ۔بھی  عورتیں کی بیٹوں صلبی

 23ہو چکا سو ہو چکا۔ اللہ یقیناً بخشنے والا ہے، اسُ کی شفقت ابدی ہے۔

ھا ری ملکیت میں  

م

 

ت

وہ  الا  یہ کہ  وہ عورتیں بھی تم پر حرام ہیں جو کسی کے نکاح میں ہوں،  اور 

 یہ اللہ کا قانون ہے جس کی پابندی تم پر لازم کی گئی ہے۔ اور ا ن کے ماسوا جو عورتیں ہیں،  آجائیں۔
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ۡ ن  م ِ ۡ م 
ُ
ک
ُ
ی مَّان

َّ
ا ۡ ت 

َّ
ک
َّ
ل مَّ اۡ

َّ م  ۡ مِن 
َّ
ف تِۡ

ّٰ
مُؤ مِن

 
ال تِۡ

ّٰ
ن صَّ محُ 

 
ال ۡ کِحَّ

 
ن
ی َّ ۡ ن 

َّ
ا و لاًۡ

َّ
ط ۡ م 

ُ
ک

 
مِن ۡ

 
تَّطِع یَّس  ۡ م 

َّ  
ل ۡ ن  مَّ ۡۡوَّۡ

لِۡ ہ 
َّ
ا نِۡ

 
بِاِذ ۡ

َّ کِحُو ہُن 
 
ان

َّ
ف ۡۚ ۡ ض 

بَّع  ۡ ن  م ِ ۡ م 
ُ
ک

ُ
ض بَّع  ۡؕ ۡ م 

ُ
بِاِی مَّانِک مُۡ

َّ
ل ع 

َّ
ا ہُۡ

ّٰ 
الل ۡ وَّ ۡؕ تِۡ

ّٰ
مُؤ مِن

 
ال مُۡ

ُ
تِک تَّیّٰ

َّ
ۡف

َّ ۡۡہِن 
َّ و ہُن 

ُ
ت اّٰ ۡ وَّ ۡ

ۡ نَّ
 
ی
َّ
ت
َّ
ۡا اِن 

َّ
ۡف

َّ صِن  ح 
ُ
ۡا
ۤ
ا
َّ
اِذ

َّ
ۡف ۡۚ ان  دَّ

 
خ

َّ
تِۡا

ّٰ
خِذ

َّ  
َّاۡمُت ۡل

َّ ۡو  ت  فِحّٰ ۡمُسّٰ رَّ
 
ی
َّ
ۡغ ت 

ّٰ
ن روُ فِۡمُح صَّ مَّع 

 
ۡبِال

َّ جُو رَّہُن 
ُ
ۡۡۡۡا ة 

َّ
احِش

َّ
بِف

مۡ 
ُ
ک

 
ۡمِن تَّ

َّ
عَّن

 
شِیَّۡال

َّ
ۡخ ۡلمَِّن 

َّ
لکِ

ّٰ
ۡذ ابِؕۡ

َّ
عَّذ

 
ۡال تِۡمِنَّ

ّٰ
ن محُ صَّ

 
یۡال

َّ
اۡعَّل فُۡمَّ ۡنِص 

َّ ہِن  ی 
َّ
ل عَّ

َّ
ۡۡف ر 

 
ی
َّ
اۡخ بِرُو  ص 

َّ
ۡت ن 

َّ
ۡا ؕۡوَّ ۡ

﴿ۡۡ م  حِی 
َّ ۡر  و ر 

ُ
ف
َّ
ہُۡغ

ّٰ 
ۡالل ؕۡوَّ ۡ م 

ُ
ک
َّ  
ۡۡ﴾۲۵ل

ہُۡعَّلِۡ
ّٰ 
ۡالل ؕۡوَّ ۡ م 

ُ
ک ی 

َّ
ۡعَّل ۡوَّۡیَّتُو بَّ م 

ُ
لِک ب 

َّ
ۡق ۡمِن  ذِی نَّ

َّ  
ۡال نَّ

َّ
ۡسُن م 

ُ
دِیَّک ۡوَّۡیَّہ  م 

ُ
ک
َّ
لۡ ِنَّ

 
ی ہُلۡیُِبَّ

ّٰ 
ۡۡ﴿یرُِی دُۡالل م  کِی  ۡحَّ م  ۡۡ﴾۲۶ی 

لاًۡعَّظِۡ ی  و اۡمَّ
ُ
ل مِی 

َّ
ۡت ن 

َّ
تِۡا وّٰ ہَّ

َّ  
ۡالش بِعُو نَّ

َّ  
ۡیَّت ذِی نَّ

َّ  
ۡوَّۡیرُِی دُۡال ۡ۟ م 

ُ
ک ی 

َّ
ۡعَّل تُو بَّ

َّ ۡی  ن 
َّ
ہُۡیرُِی دُۡا

ّٰ 
ۡالل مًاۡ﴿وَّ ۡۡ﴾۲۷ی 

 

ھا رے لیے حلال ہے، ا س شرط  )اُن کا 

م

 

ت

مہر ادا کرکے( اپنے مال کے ذریعے سے انُھیں حاصل کرنا 

کے ساتھ کہ تم پاک دامن رہنے والے ہو نہ کہ بدکاری کرنے والے۔ پھر)ا س سے پہلے اگر مہر ادا 

فرض کے    نہیں کیا ہے تو( جو فائدہ اُن سے اٹھایا ہے، اُس کے صلے میں اُن کا مہر اُنھیں ادا کرو، ایک 

طور پر۔ مہر ٹھیرانے کے بعد، البتہ آپس کی رضامندی سے جو کچھ طے کر لو تو اُس میں تم پر کوئی گناہ 

 24نہیں ہے۔ بے شک، اللہ علیم و حکیم ہے۔ 

اور تم میں سے جو آزاد مسلمان عورتوں کے ساتھ نکاح کی مقدرت نہ رکھتے ہوں، اُنھیں چاہیے 

ھا رے قبضے میں ہوں، اور )یہ حقیقت پیش نظر  

م

 

ت

ھا ری انُ مسلمان لونڈیوں سے نکاح کر لیں جو 

م

 

ت

کہ 

انُ کے  سو  ایک ہی جنس سے ہو۔  واقف ہے۔ تم سب  ایمان سے خوب  ھا رے 

م

 

ت

اللہ  رکھیں کہ( 

ا س شرط   ں کی اجازت سے اُن کے ساتھ نکاح کر لو اور دستور کے مطابق اُن کے مہر بھی اُن کو دو، مالک 

کے ساتھ کہ وہ پاک دامن رہی ہوں، بدکاری کرنے والی اور چوری چھپے آشنائی کرنے والی نہ ہوں۔  

پھر جب وہ پاک دامن رکھی جائیں اور ا س کے بعد اگر کسی بدچلنی کی مرتکب ہوں تو انُ پر اسُ سزا کی 

تم میں سے اُن لوگوں کے    آدھی سزا ہے جو آزاد عورتوں کے لیے مقرر کی گئی ہے۔ نکاح کی یہ اجازت 

ھا رے لیے بہتر ہے اور)مطمئن 

م

 

ت

کا اندیشہ ہو۔ ورنہ صبر کرو تو یہ  لیے ہے جنھیں گناہ میں پڑ جانے 

 25رہو کہ احتیاط کے باوجودکوئی غلطی ہو جاتی ہے تو(اللہ بخشنے والا ہے، اُس کی شفقت ابدی ہے۔ 

اللہ کا ارادہ ہے کہ تم پر اپنی آیتیں واض کر دے اور تمھیں اُن لوگوں کی راہوں پر چلائے جو  

 26سے پہلے گزرے ہیں اور تم پر عنایت کی نظر کرے، اور اللہ علیم و حکیم ہے۔   تم

ۡاللہ تو یہی چاہتا ہے کہ تم پر عنایت کی نظر کرے، لیکن جو لوگ اپنی خواہشوں کی پیروی کر رہے 



––––––––  قرآنیات   ––––––––   

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 21 

اۡۡ﴿
ً
ف عِی 

َّ
انُۡض سَّ

 
اِن

 
ۡال لِقَّ

ُ
ۚۡوَّۡخ ۡ م 

ُ
ک

 
ۡعَّن ِفَّ

 
ف

َّ
خ

ۡی ُ ن 
َّ
ہُۡا

ّٰ 
 ۡ﴾۲۸یرُِی دُۡالل

 

 27ہیں، انُ کی خواہش ا س کے برخلاف یہ ہے کہ تم حق کے راستے سے بالکل ہی بھٹک کر رہ جاؤ۔ 

ھا ری کم زوریوں کی رعایت کرے(  

م

 

ت

اللہ تم پر سے پابندیوں کو ہلکا کرنا چاہتا ہے، )ا س لیے کہ 

 28اور حقیقت یہ ہے کہ انسان بڑا ہی کم زور پیدا کیا گیا ہے۔ 

 ]باقی[ 

ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 ترجمہ و تحقیق: محمد حسن الیاس

 

 

 ــ  1 ــــــ  ــــ

قیس سے روایت ہے کہ ابو بکر رضی اللہ عنہ خطبے کے لیے کھڑے ہوئے، اللہ تعالیٰ کی حمد و ثنا  

راہ  اپنی فکر کرو، تم  والو، تم  ’’ایمان  ا س آیت کی تلاوت کرتے ہوکہ  بیان کی، پھر فرمایا: لوگو، تم 

ھا را کچھ نہیں بگاڑیں

م

 

ت

 گے۔ تم سب کو اللہ ہی  ہدایت پر ہو تو جنھوں نے گم راہی اختیار کر لی ہے، وہ 

کی طرف پلٹنا ہے، پھر وہ تمھیں بتا دے گا جو کچھ تم کرتے رہے ہو‘‘۔ فرمایا: لوگ ا س آیت کو غلط  

جگہ پر رکھ کر ا س کا مدعا بیان کرتے ہیں۔ میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو یہ فرماتے ہوئے سنا 

اُن کے   اور  کو دیکھیں  اور منکرات  نہ پکڑیں  ہاتھ  کا  اُن  اور  کو دیکھیں  ہے کہ جب لوگ ظالموں 

 ( 30مسند احمد،رقم  )   تو اندیشہ ہے کہ اللہ سب کو سزا کے لیے پکڑ لے گا۔  ازالے کی کوشش نہ کریں 

 ــ 2 ــــــ  ــــ

ابوامیہ شعبانی کہتے ہیں کہ میں ابوثعلبہ خشنی رضی اللہ عنہ کے پاس آیا اورانُ سے پوچھا کہ ا س  

تو  ہو  پر  ہدایت  راہ  تم  کرو،  اپنی فکر  تم  والو،  ’’ایمان   : راے ہے  کیا  کی  بارے میں آپ  آیت کے 

ھا را کچھ نہیں بگاڑیں گے۔ تم سب کو اللہ

م

 

ت

 ہی کی طرف پلٹنا  جنھوں نے گم راہی اختیار کر لی ہے، وہ 

ہے، پھر وہ تمھیں بتا دے گا جو کچھ تم کرتے رہے ہو‘‘؟ انُھوں نے کہا: خدا کی قسم، تم نے ا س کے 

بارے میں ایک جاننے والے ہی سے پوچھا ہے۔ میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے ا س کے 



 ––––––––   نبوی  معارفِ   ––––––––

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 23 

سوال کیا تھا تو آپ نے فرمایا: نہیں، بلکہ تم اچھی باتوں کی تلقین کرو، اور بری باتوں سے روکو  متعلق  

اور اپنی یہ ذمہ داری پوری کرتے رہو، یہاں تک کہ جب دیکھ لو کہ لوگوں نے اپنی لگام حرص کے  

ا اور دنیا ترجیح پا چکی ہے  اور خواہشات کی پیروی کی جا رہی ہے  ور ہر راے  ہاتھ میں دے دی ہے 

رکھنے والا اپنی ہی راے پر نازاں ہے تو اُس وقت، البتہ اپنی ذات کی فکر کرو اور عوام سے دور رہو، 

ھا رے آگے پھر صبر کے دن ہیں 

م

 

ت

جن میں صبر ایسا ہی مشکل ہو گا، جیسے ہاتھ میں    ،ا س لیے کہ 

ھا رے پچاس عمل کرنے  

م

 

ت

انگارا پکڑ لیا جائے۔ انُ میں عمل کرنے والے کے لیے وہی اجر ہے جو 

 ( 3780)صحیح ابن حبان، رقم   والوں کو ملے گا۔

 ــ 3 ــــــ  ــــ

طارق بن شہاب سے روایت ہے، وہ کہتے ہیں:سب سے پہلے جس شخص نے عید کے دن نماز  

وہ مروان تھا اسُ نے کہا: خطبہ سے  ۔سے پہلے خطبہ شروع کیا،  اور  اُس وقت ایک شخص کھڑا ہوا 

ا س  وہ طریقہ ترک کردیا گیا ہے جو  اب  دیا:  ا س پر مروان نے جواب  پہلے نماز پڑھی جائے گی، 

داری  اپنی ذمہ  ا س شخص نے  کہا:  تو  یہ دیکھا  اللہ عنہ نے  ابوسعید رضی  موقع کے لیے مقرر تھا۔ 

اللہ صلی   کر دی۔ میں نے رسول  کو فرماتے ہوئے سنا ہے کہ تم میں سے کوئی  پوری  اللہ علیہ وسلم 

شخص برائی دیکھے تو اسُے چاہیے کہ ہاتھ سے اسُ کا ازالہ کرے۔ پھر اگر ا س کی ہمت نہ ہوتو زبان 

 سے، اور اگر یہ بھی نہ ہو سکے تو دل سے اسُے ناگوار سمجھے اور یہ ایمان کا ادنیٰ ترین درجہ ہے۔

 ( 73)مسلم، رقم  

ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 تفہیم الآثار

 ڈاکٹر عمار خان ناص 

 

 

 سے یہود ونصاریٰ کا اخراجعرب  ۂجزیر

(23 ) 

 

(4 ) 
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َّ
ۡۡۡ:ہِۡبْنِۡعُمَّرَّ،ۡق یْبَّرَّ
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َّ
مْوَّالنِ

َّ
ىۡأ

َّ
سْوَّدِۡإلِ

َّ
ادُۡبْنُۡالأ دَّ

ْ
مِق

ْ
رُۡوَّال

ْ
بَّی

ُ اۡوَّالز 
َّ
ن
َّ
جْتُۡأ رَّ

َّ
خ

ۡ الَّ
َّ
ا،ۡق

َّ
مْوَّالنِ

َّ
اۡفیِۡأ

َّ
ن
ْ
ق َّ ر 

َّ
ف
َّ
اہَّاۡت

ْ
دِمِن

َّ
اۡق

َّ م 
َّ
ل
َّ
اہَّدُہَّا،ۡف تَّعَّ

َّ
ىۡۡۡۡ:ن

َّ
ۡعَّل ائمِ 

َّ
اۡن

َّ
ن
َّ
یْلِ،ۡوَّأ

َّ  
ۡالل حْتَّ

َّ
ت َّۡ ی 

َّ
ۡعَّل عُدِیَّ

َّ
ف

مِنْۡ ۡ ایَّ یَّدَّ دِعَّتْۡ
ُ
ف
َّ
ف اشِی،ۡ ۡفرَِّ انیِ،ۡۡۡ یَّ

َّ
ت
َّ
أ
َّ
ف ۡ، ایَّ احِبَّ صَّ ىۡ

َّ
عَّل ۡ

َّ
اسْتُصْرِخ حْتُۡ صْبَّ

َّ
أ اۡ

َّ م 
َّ
ل
َّ
ف قِی،ۡ

َّ
مِرْف

تُۡ
ْ
ل
ُ
ق ؟ۡ

َّ
بِک اۡ

َّ
ۡہَّذ

َّ
ع

َّ
ن نْۡصَّ

َّ عَّم  َّانیِۡ ل
َّ
أ سَّ

َّ
ۡۡۡ:ف الَّ

َّ
ق دْرِی،ۡ

َّ
أ َّاۡ ىۡۡۡۡ:ل

َّ
عَّل بیِۡ دِمُواۡ

َّ
ق ۡ

َّ م 
ُ
ث ۡ،

َّ ی  یَّدَّ مِنْۡ اۡ حَّ
َّ
صْل

َّ
أ
َّ
ف

ۡ الَّ
َّ
ق
َّ
ف اۡۡ:عُمَّرَّ،ۡ

َّ  
الن فیِۡ ۡ امَّ

َّ
ق ۡ

َّ م 
ُ
ث ۡ، یَّہُودَّ عَّمَّلُۡ اۡ

َّ
ۡہَّذ الَّ

َّ
ق
َّ
ف طِیبًا،ۡ

َّ
ۡۡۡ:سِۡخ

ّٰ 
الل ۡ رَّسُولَّ ۡ

َّ إِن  اسُ،ۡ
َّ  
الن اۡ ہَّ

ُ ی 
َّ
ہِۡۡأ

ۡ
ّٰ 
الل ىۡ

َّ 
ل مَّۡصَّ

َّ 
ل وَّسَّ یْہِۡ

َّ
ىۡۡۡۡہُۡعَّل

َّ
وْاۡعَّل عَّدَّ دْۡ

َّ
وَّق ا،ۡ

َّ
ن

ْ
اۡشِئ

َّ
إِذ رِجُہُمْۡ

ْ
خ
ُ
ن اۡ

َّ  
ن
َّ
أ ىۡ

َّ
یْبَّرَّۡعَّل

َّ
خ ۡ یَّہُودَّ ۡ لَّ ۡعَّامَّ انَّ

َّ
ک

ۡ
ّٰ 
ہُمْۡۡعَّبْدِۡالل

َّ  
ن
َّ
ۡأ

ُ  
ک

ُ
ش

َّ
َّاۡن ہُ،ۡل

َّ
بْل

َّ
ارِۡق صَّ

ْ
ن
َّ
ىۡالأ

َّ
ۡعَّدْوَّتہِِمْۡعَّل

َّ
ع مْ،ۡمَّ

ُ
ک

َّ
غ
َّ
مَّاۡبَّل

َّ
یہِْۡک عُواۡیَّدَّ دَّ

َّ
ف
َّ
ہِۡبْنِۡعُمَّرَّ،ۡف

رِۡ
ْ
یِۡمُخ

 
إِن
َّ
ف بہِِ،ۡ قْۡ حَّ

ْ
ل یَّ

ْ
ل
َّ
ف یْبَّرَّۡ

َّ
بِخ ۡ ال  ہُۡمَّ

َّ
ل ۡ انَّ

َّ
مَّنْۡک

َّ
ف رَّہُمْ،ۡ

ْ
ی
َّ
ۡغ

ۡعَّدُو  
َّ
اك

َّ
ہُن اۡ

َّ
ن
َّ
ل ۡ یْسَّ

َّ
ل ابہُُمْ،ۡ صْحَّ

َّ
ۡۡأ ج 

ہُمْۡیَّہُودَّۡ جَّ رَّ
ْ
خ
َّ
أ
َّ
 ( 90)احمد، رقم .،ۡف

  میں، زبیر اور مقداد بن اسود خیبر میں اپنی بیان کرتے ہیں کہ  رضی اللہ عنہ عبداللہ بن عمر’’

اپنی زمی کی طرف شخص  ہر  ہم میں سے    کر  وہاں پہنچ  ۔کی دیکھ بھال کے سلسلے میں گئےزمینوں  
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میرے دونوں  اور  میں رات کے وقت اپنے بستر پر سو رہا تھا کہ مجھ پر کسی نے حملہ کر دیا،    ۔چلا گیا

اطلاع دے کر  میرے دونوں ساتھیوں کو  تو جب صبح ہوئی   ۔گئے اکھاڑ دیےہاتھ اپنی کہنیوں سے 

ں  انھو  ۔وہ آئے اور پوچھنے لگے کہ یہ کس نے کیا ہے؟ میں نے کہا کہ مجھے کچھ خبر نہیں  بلایا گیا۔

عمر   ۔کے پاس آ گئےرضی اللہ عنہ    نے میرے ہاتھ کی ہڈی کو صحیح جگہ پر بٹھایا اور مجھے لے کر عمر

لوگوں کے خطبہ دینے کے لیے    وہپھر    ۔یہ یہودیوں کی ہی کارستانی ہےکہا کہ  نے  رضی اللہ عنہ  

نے خیبر کے یہودیوں کے ساتھ اس    صلی اللہ علیہ وسلم  نبی  ،سامنے کھڑے ہوئے اور فرمایا: لوگو

ں نے عبداللہ بن عمر اب انھو  ۔نکال سکیں گےانھیں    ،کیا تھا کہ ہم جب چاہیںمعاملہ  شرط پر  

  یےاس کے ہاتھوں کے جوڑ ہلا د ،پر حملہ کیا ہے اور جیسا کہ آپ کو معلوم ہو چکا ہے رضی اللہ عنہ

ایک انصاری کے ساتھ بھی ایسا ہی )نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی زندگی میں(  اس سے قبل وہ    ۔ہیں

 کے ساتھی ہیں، ہمارا ان کے  ہمیں اس بات میں کوئی شک نہیں کہ یہ انھی  ۔معاملہ کر چکے ہیں

اس   کوئی دشمن نہیں ہے،  کی  لیےعلاوہ یہاں  کوئی    خیبر میں جس شخص  وہاں  زمی  بھی  وہ  ہو، 

والا ہوں  ،جائےآ وہاں سے نکالنے  کو  اب میں یہودیوں  عمر    ۔کیونکہ  اللہ عنہچنانچہ  نے   رضی 

 “ خیبر سے نکال دیا۔انھیں

 

 لغوی تشریح 

’ۡ ایَّ یَّدَّ دِعَّتْۡ
ُ
وجہ سے    ‘فدع  ’ ‘:  ف کی  یا ٹیڑھ ہوتا ہے، جس  درد  کا لفظی مطلب جوڑوں میں 

 یہ جوڑ کے اکھڑ جانے کے لیے بھی آتا ہے۔  توسعا  انھیں سیدھا نہ کیا جا سکے۔

’ۡ
َّ
: اسْتُصْرِخ ‘، یعنی کسی کو مدد کے لیے  استصرخ‘ سے ہے، جس کا معنی چیخ ہوتا ہے۔’صریخ’  ‘ 

ارشاد ہے: پکارا۔   ۡ  ’  جیساکہ قرآن مجی میں 
َّ
ہُۡاِۡف

ُ
یَّسْتَّصْرِخ مْسِۡ

َّ
بِالأ ہُۡ رَّ صَّ

ْ
اسْتَّن ذِیۡ

َّ  
ال اۡ

َّ
  ‘ )القص ذ

(۔ زیرمطالعہ روایت میں یہ مدد کے لیے پکارنے سے مجرد ہو کر صف پکارنے یا اطلاع  18:  28

 دے کر بلانے کے معنی میں آیا ہے۔ 

 

 شرح ووضاحت 

ابن عمر رضی اللہ عنہ پر حملے کے اس واقعے نے یہود کی جلاوطنی سے متعلق نبی صلی اللہ علیہ 
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اس نوعیت کے کچھ اور واقعات   پیدا کر دیا۔  میں لانے کا ایک مناسب موقع  وسلم کی ہدایت کو عمل

نقل کیا   بھی رونما ہوئے تھے۔ مثال کے طور پر واقدی نے یحییٰ بن سہل بن ابی حثمہ کی روایت سے

واقعے کے بعد یہودیوں نے  ہے کہ اللہ عنہ کے  رافع   ابن عمر رضی  انصاری صحابی مظہر بن  ایک 

اور  رضی اللہ عنہ کو بھی ان کے کچھ عیسائی مزدوروں کے قتل میں ان کی مدد    ہاتھوں قتل کرا دیا 

کو    رضی اللہ عنہ  عمر  سیدناجب    شام کی طرف بھاگ جانے میں بھی مدد دی۔  کرنے کے علاوہ انھیں

کو خطبہ دیا  ں نے لوگوں  مظہر بن رافع کے قتل اور اس میں یہودیوں کے کردار کی خبر پہنچی تو انھو

   :اللہ تعالیٰ کی حمد و ثنا کے بعد فرمایا اور

بعبدۡ فعلواۡ الیہودۡ إنۡ الناس،ۡ أیہاۡ

ۡ
ّٰ 
رافعۡۡالل بنۡ بمظہرۡ وفعلواۡ فعلوا،ۡ ماۡ ہۡ

ۡ
ّٰ 
الل بنۡسہلۡۡمعۡعداوتہمۡعلىۡعبدۡ ہۡ

ۡ
ّٰ 
الل رسولۡ عہدۡ ۡفیۡ

ّٰ 
الل صلىۡ علیہۡۡہۡ ہۡ

لاۡأشکۡأنہمۡأصحابہ،ۡلیسۡلناۡۡۡ،وسلم

عدوۡہناكۡغیرہم،ۡفمنۡکانۡلہۡبہاۡمالۡ

فأناۡخارجۡفقاسمۡماۡکانۡبہاۡ فلیخرج،ۡ

ومورفۡۡ حدودہا،ۡ وحادۡ الأموال،ۡ منۡ

أرفہا،ۡومجلیۡالیہودۡمنہا،ۡفإنۡرسولۡۡ

ۡ
ّٰ 
ۡالل

ّٰ 
الل صلىۡ لہمہۡ قالۡ وسلمۡ علیہۡ ۡۡ:ہۡ

ۡ
ّٰ 
الل أقرکمۡ ماۡ ۡأقرکمۡ

ّٰ 
الل أذنۡ وقدۡ فیۡۡہ،ۡ ہۡ

جلائہمۡإلاۡأنۡیأتیۡرجلۡمنہمۡبعہدۡأوۡۡ

ۡ
ّٰ 
ہۡعلیہۡوسلمۡۡبینةۡمنۡالنبیۡصلىۡالل

    الواقدی  کتاب المغازی،)   .أنہۡأقرہۡفأقرہ

2 /716- 717 ) 

عبد   ،لوگو ’’  نے  )بن   یہودیوں  اللہ 

کیا تھا یہی سہل( کے ساتھ بھی   اور   ، کچھ 

انھو  ساتھ اب  رافع کے  بن  ں نے مظہر 

اللہ   رسول  کیا ہے۔  صلی بھی یہی سلوک 

بن   اللہ علیہ وسلم  زمانے میں عبداللہ  کے 

یہی  کی  ان  بھی  میں  معاملے  کے  سہل 

اس میں کوئی  دشمنی ظاہر ہوئی تھی۔ مجھے 

دار بھی  ذمہ  کے  اس قتل  کہ  شک نہیں 

وہی ہیں، کیونکہ وہاں ان کے سوا ہمارا کوئی 

خیبر   کی اور دشمن نہیں۔ لہٰذا جس شخص  

کوئی   وہاں  زمی  میں  وہ  جائے چلا ہے،    ،

تقسیم کر زمینوں کو   وہاں جانے کیونکہ میں 

ا کرنے  نشاناتکی    ن ،  کے  کر  بندی   حد 

وطن لگانے   وہاں سے جلا  کو  اور یہودیوں 

 رسول اللہکیونکہ    نے کا فیصلہ کر لیا ہے، کر 

کہ   نے ان سے فرمایا تھا  صلی اللہ علیہ وسلم

تمھیں  رہنے میں  تک  وقت  اس  یہاں   

 یہاں برقرار دوں گا جب تک اللہ تمھیں 
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کا  جلاوطنی  کی  ان  نے  اللہ  رکھے۔اب 

میں  ان  اگر  البتہ  ہے۔  دیا  کر  نافذ  فیصلہ 

اللہ   رسول  شخص  کوئی  علیہ سے  اللہ  صلی 

کی طرف سے اپنے حق میں کوئی عہد  وسلم 

آپ نے  کہ  دے  کر  واض ثبوت پیش  یا 

دی  اجازت  وہاں رہنے کی خصوصی  اسے 

 “۔ ں گااسے برقرار رکھو میں  تھی تو 

 

 تخریج اور اختلاف طرق 

)السیرۃ   البر نے بھی نقل کی ہے  ابن عبد  اور  ابن ہشام  روایت  یہ  کی  اللہ عنہ  رضی  ابن عمر 

 (۔ 6/462۔ التمہید، ابن عبد البر  2/356النبویہ، ابن ہشام 

(5 ) 

ۡۡابْنِۡعُمَّرَّۡۡعَّنِۡ
ّٰ 
الل ۡرَّضِیَّۡ الَّ

َّ
ہُمَّا،ۡق

ْ
یْقِۡۡ:ہُۡعَّن

َّ
بیِۡالحُق

َّ
دُۡبَّنیِۡأ حَّ

َّ
اہُۡأ

َّ
ت
َّ
ۡأ

َّ
لکِ

َّ
ىۡذ

َّ
ۡعُمَّرُۡعَّل

َّ
جْمَّع

َّ
اۡأ

َّ م 
َّ
ل
َّ
ف

ۡ الَّ
َّ
ق
َّ
ۡۡ:ف

ّٰ 
ىۡالل

َّ 
ل ۡصَّ د 

َّ م  اۡمُحَّ
َّ
ن
َّ ر 
َّ
ق
َّ
دْۡأ

َّ
اۡوَّق

َّ
رِجُن

ْ
خ
ُ
ت
َّ
،ۡأ مِنِینَّ

ْ
ۡالمُؤ مِیرَّ

َّ
ىۡۡیَّاۡأ

َّ
اۡعَّل

َّ
ن
َّ
ل ،ۡوَّعَّامَّ مَّ

َّ  
ل یْہِۡوَّسَّ

َّ
ہُۡعَّل

ا
َّ
ن
َّ
ل ۡ

َّ
لکِ

َّ
ذ ۡ طَّ رَّ

َّ
وَّش مْوَّالِۡ

َّ
عُمَّرُۡۡۡ؟ۡالأ ۡ الَّ

َّ
ق
َّ
ۡۡۡ:ف

ّٰ 
الل سُولِۡ رَّ ۡ وْلَّ

َّ
ق سِیتُۡ

َّ
ن یِۡ

 
ن
َّ
أ ۡ تَّ

ْ
ن

َّ
ن

َّ
ظ
َّ
ۡأ

ّٰ 
الل ىۡ

َّ 
ل یْہِۡۡہِۡصَّ

َّ
عَّل ہُۡ

مَّۡ
َّ  
ل ةۡ ۡۡ:وَّسَّ

َّ
یْل

َّ
ل ۡ بَّعْدَّ ۡ

ً
ة

َّ
یْل

َّ
ل ۡ

َّ
وصُک

ُ
ل
َّ
ق ۡ

َّ
بِک عْدُوۡ

َّ
ت ۡ یْبَّرَّ

َّ
خ مِنْۡ ۡ رِجْتَّ

ْ
خ

ُ
أ اۡ

َّ
إِذ ۡ

َّ
بِک ۡ یْفَّ

َّ
ۡۡۡ؟ک الَّ

َّ
ق
َّ
تْۡۡۡۡ:ف

َّ
ان

َّ
ک

ۡ الَّ
َّ
اسِمِ،ۡق

َّ
بیِۡالق

َّ
أ ۡمِنْۡ

ً
ة

َّ
ہُزَّیْل ۡۡۡ:ہَّذِہِۡ

ّٰ 
الل ۡ

َّ یَّاۡعَّدُو  ۡ بتَّْ
َّ
ذ

َّ
ہُمْۡۡہِ،ک

َّ
جْلا

َّ
أ
َّ
ۡۡف انَّ

َّ
اۡک ۡمَّ

َّ
اہُمْۡقیِمَّة

َّ
عْط

َّ
وَّأ عُمَّرُۡ

ا
ً

رُوض
ُ
إِبِلاًۡوَّع

الاًۡوَّ مَّرِ،ۡمَّ
َّ  
ۡالث ہُمْۡمِنَّ

َّ
ۡۡمِنْۡۡل تَّاب 

ْ
ق
َّ
ۡۡأ

َّ
لکِ

َّ
رِۡذ

ْ
ی
َّ
ۡوَّغ ال   (2630 )بخاری، رقم .وَّحِبَّ

اللہ عنہما  ’’ اللہ عنہ نے    کہبیان کرتے ہیں  عبداللہ بن عمر رضی  کو  جب عمر رضی  یہودیوں 

  امیرکہ اے  ایک شخص آیا اور کہا  کی اولاد میں سے    الحقیق  پختہ ارادہ کر لیا تو ابو   جلاوطن کرنے کا 

نے ہمیں یہاں    صلی اللہ علیہ وسلم   کہ محمدں  حالا  ،کیا آپ ہمیں جلا وطن کر دیں گے  ،منینالمو

  رے کیا تھا اور ہماطے  کا معاملہ بھی    زمینوں کی دیکھ بھالاور ہم سے    تھی  ٹھہرنے کی اجازت دی

  کیا تم یہ سمجھتے ہو کہ میں رسول اللہکہا کہ  نے    رضی اللہ عنہعمر    ؟تھیساتھ اس کی شرط طے کی  

نے کہا تھا کہ   صلی اللہ علیہ وسلم  جب رسول اللہ  ،فرمان بھول گیا ہوںوہ  کا    صلی اللہ علیہ وسلم 
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م

 

ت

   ،ا را کیا حال ہو گاھ

م

 

ت

راتوں  لے کر کئی    تمھیں  اونٹنی  ی ا ر ھجب تم خیبر سے نکالے جاؤ گے اور 

ابوالقاسم کا ایک مذاق تھا۔ عمر رضی اللہ عنہ نے فرمایا:  تو یہ کہ اس نے کہا   ؟گی  ےپھرتک دوڑتی  

دیا اور ان   وہاں سے نکال نے انھیں رضی اللہ عنہ ۔ چنانچہ عمرغلط کہہ رہے ہوتم   ، اللہ کے دشمن

اونٹو  نقدی کے پھلوں کی قیمت   دوسرے سامان  ںاور  اور رسیوں    ،اور  کی  وغیرہ  یعنی کجاوے 

 “صورت میں ادا کر دی۔ 

 

 شرح ووضاحت 

  ہجری میں   ؍ 4سے تھا، جنھیں    تعلق مدینہ میں مقیم یہودی قبیلہ بنو نضیر  ابو الحقیق کے خاندان کا 

جب یہود کو مشروط طور پر یہاں    فتح خیبر کے موقع پر  مدینہ سے جلا وطن کر کے خیبر بھیج دیا گیا تھا۔

یہ اطلاع دے    پیشین گوئی کے طور پر انھیں ٹھہرنے کی اجازت دی گئی تو نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے

 وہ آخرکار یہاں سے بھی نکالے جائیں گے۔ زیربحث روایت میں اسی کا ذکرہے۔   دی تھی کہ

 

 تخریج اور اختلاف طرق 

 :کی یہ روایت درج ذیل مصادر میں بھی نقل ہوئی ہے ابن عمر رضی اللہ عنہ

 ۔ 234/ 4 بیہقی ،ہدلائل النبو  ۔18745 ۔ السنن الکبریٰ، بیہقی، رقم90مسند احمد، رقم 

(6 ) 

،ۡعَّنِۡۡعَّنْۡ الکِ  ۡۡمَّ
ّٰ 
ۡالل ۡرَّسُولَّ

َّ ن 
َّ
ۡأ اب  ۡابْنِۡشِہَّ

َّ  
ل ۡہِۡصَّ

ّٰ 
ۡىۡالل الَّ

َّ
ۡق مَّ

َّ  
ل یْہِۡوسَّ

َّ
انِۡۡۡۡ:ہُۡعَّل

َّ
ۡدِین

ُ
مِع َّاۡیَّجْتَّ ل

رَّبِۡ عَّ
ْ
زِیرَّۃِۡال ۡۡ.فیِۡجَّ

 
الکِ ۡمَّ الَّ

َّ
ۡۡ:ق اب  ۡابْنُۡشِہَّ الَّ

َّ
اہُۡۡۡ:ق

َّ
ت
َّ
ىۡأ

َّ  
ت ابِۡحَّ

َّ  
ط

َّ
خ

ْ
ۡعُمَّرُۡبْنُۡال

َّ
لکِ

َّ
ۡعَّنْۡذ حَّصَّ

َّ
ف
َّ
ف

ۡ
ّٰ 
الل ۡ رَّسُولَّ ۡ

َّ ن 
َّ
أ قِینُۡ یَّ

ْ
ال وَّ ۡ

ُ
ج

َّ
ل
َّ  
ۡالث

َّ  
ل صَّ ۡہِۡ

ّٰ 
الل ۡىۡ الَّ

َّ
ق ۡ مَّ

َّ  
ل وسَّ یْہِۡ

َّ
عَّل ۡ:ہُۡ زِیرَّۃِۡۡۡ جَّ فیِۡ انِۡ

َّ
دِین ۡ

ُ
مِع یَّجْتَّ َّاۡ ل

یْبَّرَّۡ
َّ
ۡخ ىۡیَّہُودَّ

َّ
جْل

َّ
أ
َّ
رَّبِ،ۡف عَّ

ْ
 (1621)موطا مالک، رقم ۡ.ال

صلی اللہ علیہ ب الزہری سے روایت کیا ہے کہ رسول اللہ  مالک بن انس نے محمد بن شہا ’’ 

فرمایا  وسلم اکٹھے نہیں رہیں گے۔:  نے  دین  دو   عرب میں 
ٔ
ابن    جزیرہ مالک بیان کرتے ہیں کہ 

نے اس فرمان کی پوری تحقیق کی، یہاں   رضی اللہ عنہ  عمر بن خطابسیدنا    :شہاب زہری نے کہا
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 نے واقعی یہ فرمایا تھا  صلی اللہ علیہ وسلماطمینان اور یقین ہوگیا کہ رسول اللہ    مکمل  تک کہ انھیں

گے۔    کہ رہیں  نہیں  اکٹھے  دین  دو  میں  عرب   
ٔ
کو  انھوچنانچہ  جزیرہ یہودیوں  کے  خیبر  نے  ں 

 “جلاوطن کر دیا۔

 

 شرح ووضاحت 

نبی صلی اللہ علیہ    کا مفہوم بہ ظاہر یہ بنتا ہے کہ سیدنا عمر رضی اللہ عنہ   ابن شہاب کے اس بیان 

واقف نہیں تھے،  ہدایت سے  اس  کی  انھیں   وسلم  پر  کا علم ہونے  اس   کی   اس کی تحقیق   اس لیے 

اور اطمینان حاصل ہونے کے بعد ہی  کا   ضرورت محسوس ہوئی  انھوں نے یہود کو خیبر سے نکالنے 

یہ بات دیگر تاریخی شواہد کے خلاف ہے  اللہ عنہ   ۔ فیصلہ کیا۔  نے، جیسا کہ گذشتہ   سیدنا عمر رضی 

کی زبان سے آپ کا یہ ارشاد سنا تھا کہ   براہ راست نبی صلی اللہ علیہ وسلم   روایت میں بیان ہو چکاہے، 

  برآں،   یہود و نصاریٰ کو جزیرۂ عرب سے نکال کر یہاں صف مسلمانوں کو رہنے دوں گا۔ مزید   میں 

وہ اس بات سے بھی واقف تھے کہ خیبر کے یہودیوں کو یہاں ٹھہرنے کی اجازت مشروط طور پر  

چنانچہ ابن عمر   دی گئی تھی اور مسلمان جب چاہیں، انھیں یہاں سے نکال دینے کا اختیار رکھتے تھے۔

کا حوالہ دیتے ہوئے    رضی اللہ عنہ کے بیان کے مطابق، سیدنا عمر رضی اللہ عنہ نے اسی معاہدے 

ابن شہاب کا یہ بیان بہ ظاہر قرین    ان شواہد کی روشنی میں  ۔انھیں خیبر سے نکالنے کا فیصلہ فرمایا تھا 

کافی   قیاس معلوم نہیں ہوتا کہ سیدنا عمر رضی اللہ عنہ کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے ارشاد کے متعلق

 ۔ تحقیق وتفحص سے کام لینا پڑا

 

 تخریج اور اختلاف طرق 

   :بھی منقول ہےدرج ذیل مصادر میں امام مالک کی سند سے ابن شہاب کا یہ اثر 

رقم الکبریٰ، بیہقی،  بلاذری    ۔18751  السنن  البلدان،  الآثار،    ۔1/37فتوح  شرح مشکل 

 ۔  7/186طحاوی 

 :طبری نے ابن اسحاق کے طریق سے زہری کا بیان یوں نقل کیا ہے
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ۡ
ّٰ 
الل ۡ رَّسُولَّ ۡ

َّ ن 
َّ
أ عُمَّرَّۡ ۡ

َّ
غ

َّ
بَّل ۡ

َّ م 
َّ
ۡث

َّ  
ل صَّ ۡہۡ

ّٰ 
الل ہُۡۡىۡ

ۡۡ
َّ

بِض
ُ
ق ذِیۡ

َّ  
ال عِہِۡ وَّجَّ فیِۡ ۡ الَّ

َّ
ق ۡ مَّ

َّ  
ل وسَّ یْہِۡ

َّ
عَّل

ۡ:فیِہِۡ رَّبِۡۡۡ عَّ
ْ
ال زِیرَّۃِۡ بِجَّ ۡ

َّ ن  مِعَّ یَّجْتَّ لاۡ

ىۡۡ
َّ  
ت حَّ ۡ

َّ
لکِ

َّ
ذ عَّنْۡ عُمَّرُۡ ۡ حَّصَّ

َّ
ف
َّ
ف انِ،ۡ

َّ
دِین

ۡ
ّٰ 
الل ۡ

َّ ن 
َّ
أ ۡ یَّہُودَّ ىۡ

َّ
إِل ۡ لَّ

رْسَّ
َّ
أ
َّ
ف بْتُ،ۡ

َّ  
ہُۡالث

َّ
غ
َّ
ۡۡبَّل ہَّ

ۡ
َّ
ا بلغنىۡ دْۡ

َّ
ق
َّ
ف مْ،ۡ

ُ
إِجْلائکِ فیِۡ ۡ ذِنَّ

َّ
أ دْۡ

َّ
نۡۡق

ۡ
ّٰ 
ۡرسولۡالل

َّ  
ل ۡہۡصَّ

ّٰ 
الَّۡىۡالل

َّ
ۡق مَّ

َّ  
ل یْہِۡوسَّ

َّ
ۡۡ:ہُۡعَّل

انِ،ۡ
َّ
دِین رَّبِۡ عَّ

ْ
ال زِیرَّۃِۡ بِجَّ ۡ

َّ ن  مِعَّ یَّجْتَّ لاۡ

ۡ
ّٰ 
الل سُولِۡ رَّ مِنْۡ ۡ عَّہْد  ہُۡ دَّ

ْ
عِن ۡ انَّ

َّ
ک مَّنْۡ

َّ
ۡۡہِۡف

نْۡۡ
ُ
یَّک مْۡ

َّ
ل نْۡ وَّمَّ ہُ،ۡ

َّ
ل ہُۡ

ْ
فِذ

ْ
ن
ُ
أ بہِِۡ تِنیِۡ

ْ
أ یَّ

ْ
ل
َّ
ف

ۡ
ّٰ 
الل رَّسُولِۡ مِنْۡ ۡ عَّہْد  ہُۡ دَّ

ْ
ہُودِۡۡعِن یَّ

ْ
ال ۡ مِنَّ ہِۡ

مْۡۡ
َّ
ل نْۡ مَّ عُمَّرُۡ ىۡ

َّ
جْل

َّ
أ
َّ
ف لاءِ،ۡ جَّ

ْ
للِ زْۡ

َّ ہ  تَّجَّ یَّ
ْ
ل
َّ
ف

ۡ
ّٰ 
الل رسولۡ عہدۡمنۡ ہُۡ دَّ

ْ
عِن نْۡ

ُ
ۡیَّک

َّ  
ل صَّ ىۡۡہۡ

ۡ
ّٰ 
ہُمْۡالل

ْ
ۡمِن مَّ

َّ  
ل یْہِۡوسَّ

َّ
 . ہُۡعَّل

 ( 20 -19 /3)تاریخ الطبری ۡ

کو اطلاع ملی    رضی اللہ عنہ  عمر  سیدناپھر  ’’ 

نے اپنی    صلی اللہ علیہ وسلمکہ رسول اللہ  

جس میں آپ  میں  اس بیماری کے دوران  

ہوا، فرمایا تھا جزیرۂ عرب میں  :  کا وصال 

سیدنا  چنانچہ    دو دین اکٹھے نہیں رہیں گے۔

نے اس روایت کی خوب   رضی اللہ عنہ عمر

انھیں  کہ  تک  یہاں  کی،  کی  تحقیق  اس   

ہوگئی۔   حاصل  شہادت  اور معتبر  مضبوط 

ں نے یہودیوں کو پیغام  اس کے بعد انھو

 یہاں سے اللہ تعالیٰ نے اب تمھیں:  بھیجا

ہے۔   دی  دے  اجازت  کی  کرنے  منتقل 

اللہ   رسول  وسلم مجھے  علیہ  اللہ  یہ    صلی  کا 

دو   میں  عرب  جزیرۂ  کہ  ہے  پہنچا  فرمان 

دین جمع نہیں رہیں گے۔ لہٰذا جس شخص  

کی    صلی اللہ علیہ وسلم کے پاس رسول اللہ  

معاہدہ(   یا  )امان  عہد  کوئی  سے  طرف 

  ہو، وہ اسے میرے پاس لے آئے،  موجود 

پورا  کو  عہد  گئے  کیے  ساتھ  کے  اس  میں 

  کروں گا۔ اور جس یہودی کے پاس رسول

وسلماللہ   علیہ  اللہ  نہیں    صلی  عہد  کوئی  کا 

ہو تیار  وہ جلاوطنی کے لیے    جائے۔   ہے، 

عمر اللہ عنہ  چنانچہ حضرت  ان    رضی  نے 

دیا جن کے   کر  کو جلاوطن  تمام یہودیوں 

اللہ رسول  وسلم  پاس  علیہ  اللہ  کی    صلی 

   “طرف سے کوئی عہد موجود نہیں تھا۔

ابن المسیب کی نسبت سے نقل کی گئی   سعید  بیان کے بجاے بعض مصادر میں یہ بات زہری کے
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جب کہ ابن شبہ اور واقدی کی روایات میں زہری کہتے  (، 19367المصنف،عبد الرزاق، رقم ہے)

یہ بات انھیں اللہ بن عتبہ نے بتائی   ہیں کہ  اللہ بن عبد  المغازی )عبید  ۔  2/717  الواقدی  ،کتاب 

 (۔ 2/122تاریخ المدینہ، ابن شبہ 

 واقدی اور ابن شبہ کی روایات کے آخر میں یہ اضافہ بھی ہے :  

ہُۡ
َّ
منۡکانۡمنۡأہلۡالحجازۡۡۡ:فقالۡعمرۡل

عندہۡعہدۡۡۡ-یعنیۡمنۡأہلۡالکتابۡۡۡۡ-

ۡ
ّٰ 
الل رسولۡ ۡمنۡ وسلمۡہۡ علیہۡ ہۡ

ّٰ 
الل ۡۡصلیۡ

ومنۡۡ وأقرہ،ۡ عہدہۡ لہۡ أنفذۡ بہۡ فلیأتۡ

ۡ
ّٰ 
ۡالل

َّ ۡۡ-ہۡتعالىۡقدۡأذنۡفیۡإجلائکمۡۡلاۡفإن 

ۡۡۡ-أوۡبجلائکمۡۡ
ّٰ 
ہۡعنہۡۡفأجلىۡعمرۡرضیۡالل

 .یہودۡالحجازۡإلىۡالشام

 (2/122تاریخ المدینہ، ابن شبہ )

عنہ  عمر’’سیدنا   اللہ  کہا:   رضی  سے    اس 

کے پاس  اہل  کتاب    اہل  حجاز میں سے جن

اللہ   وسلمرسول  علیہ  اللہ  طرف    صلی  کی 

میں    ،سے کوئی عہد ہو، وہ اسے پیش کریں

انھیں  اور  گا  کروں  نافذ  کو  عہد  کے    ان 

اور   گا۔  رکھوں  برقرار  مطابق  کے  اسی 

اللہ   تو  نہیں  عہد  کوئی  ایسا  پاس  کے  جن 

یہاں سے منتقل کرنے    تعالیٰ نے تمھیں

اس کے بعد حضرت    ۔دی ہے   کی اجازت

نے حجاز کے یہودیوں کو    رضی اللہ عنہ  عمر

 “شام کی طرف جلاوطن کر دیا۔

(7 ) 

الزہریۡقال ۡۡۡ:عنۡ
ّٰ 
الل رسولۡ أنۡ أتہمۡ لاۡ منۡ وسلم –ہۡۡحدثنیۡ ہۡعلیہۡ

ّٰ 
الل قالۡۡۡۡ-ۡۡصلیۡ

ۡۡۡ:للیہودۡحینۡعاملہمۡعلىۡخیبرۡ
ّٰ 
ۡ .ہۡأقرکمۡماۡأقرکمۡالل

ّٰ 
رَّۃۡجاؤواۡإلىۡرسولۡالل

ْ
ۡۡہۡوأنۡبنیۡعُذ

وسلم علیہۡ ہۡ
ّٰ 
الل ۡصلیۡ عذرۃۡۡۡ بنیۡ شرکاءۡ القرىۡ وادیۡ یہودۡ وجاءتہۡ خیبر،ۡ افتتحۡ حینۡ

والوادیۡحینۡفعلواۡۡۡۡ-بالوادی،ۡفأعطواۡبأیدیہم،ۡوخشواۡأنۡیغزوہم،ۡفلماۡأعطواۡبأیدیہمۡۡ

ۡۡۡ-نصفۡلبنیۡعذرۃۡونصفۡللیہودۡۡۡۡ:ذلکۡنصفان
ّٰ 
افجعلۡرسولۡالل

ً
اۡلہۡۡۡۡ:ہۡالوادیۡأثلاث

ً
ثلث

للیہود اۡ
ً
وثلث عذرۃ،ۡ بنیۡ لخاصةۡ اۡ

ً
وثلث ۡ.وللمسلمین،ۡ إذاۡۡۡ حتىۡ ذلکۡ علىۡ الوادیۡ فکانۡ

الشام إلىۡ بالجلاءۡ یتجہزواۡ أنۡ الوادیۡ یہودۡ أمرۡ خیبرۡ الیہودۡمنۡ عمرۡ لہۡۡۡۡ.أجلىۡ فقالتۡ

الوادی ۡ:یہودۡ ۡۡ
ّٰ 
الل رسولۡ أقرناۡ قدۡ أموالناۡ فیۡ نحنۡ وسلمۡہۡۡإنماۡ علیہۡ ہۡ

ّٰ 
الل ۡۡ.وقاسمناۡۡصلیۡ

عمر لہمۡ ۡۡۡ:فقالۡ
ّٰ 
الل رسولۡ وسلمہۡۡإنۡ علیہۡ ہۡ

ّٰ 
الل لکمۡۡصلیۡ ۡ :قالۡ

ّٰ 
الل أقرکمۡ ماۡ ۡ.ہأقرکمۡ وإنۡۡۡ



–––––––– آثارِ صحابہ  ––––––––   

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 32 

ۡ
ّٰ 
ہۡعلیہۡوسلمۡہرسولۡالل

ّٰ 
ۡۡۡ.قدۡعہدۡأنۡلاۡیجتمعۡفیۡأرضۡالعربۡدینانۡۡصلیۡالل

ۡ
ّٰ 
ہۡعلیہۡوسلمۡۡ-ہۡۡوإنیۡمجلیۡمنۡلمۡیکنۡمعہۡعہدۡمنۡرسولۡالل

ّٰ 
وأناۡمقو مۡۡۡ.-ۡۡصلیۡالل

فقو متۡتسعینۡألفۡدینارۡفدفعہاۡعمرۡإلیہمۡوأجلاہمۡۡۡ.أموالکمۡہذہ،ۡفمعطیکمۡأثمانہا

رَّۃۡۡۡ.وقبضۡأموالہم
ْ
إناۡلنۡنظلمکمۡولنۡنستأثرۡعلیکم،ۡأنتمۡشفعاءۡمعناۡۡۡ:ثمۡقالۡلبنیۡعُذ

فیۡأموالۡالیہود،ۡإنۡشئتمۡأدیتمۡنصفۡماۡأعطیتم،ۡوأعطیناکمۡنصفۡأموالہم،ۡوإنۡشئتمۡۡ

ألا،ۡبلۡنعطیکمۡنصفۡماۡأعطیتمۡۡۡ:فقالۡبنوۡعذرۃۡۡ.متمۡلناۡالبیعۡفتولیناۡالذیۡلہمسل

حتىۡۡ والغنمۡ والإبلۡ الرقیقۡ ذلکۡ فیۡ عذرۃۡ بنوۡ فباعتۡ أموالہم،ۡ وتقاسمونناۡ المالۡ منۡ

دینار ألفۡ وأربعینۡ عمرۡخمسةۡ إلىۡ وبینۡۡۡۡ.دفعواۡ الإمارۃۡ بینۡ نصفینۡ الوادیۡ عمرۡ وقسمۡ

رۡعمرۡالوادیۡنصفینۡوذلکۡزمانۡالتحظیرۡحینۡ.عذرۃ
َّ  
ظ ۡ.حَّ

 ( 516 -9/515 )الاصل، محمد بن الحس

جسے میں ثقہ    ب زہری بیان کرتے ہیں کہ مجھ سے ایک ایسے شخص نے روایت کیبن شہا ’’ا 

نے خیبر کے یہودیوں سے معاہدہ کرتے وقت فرمایا    صلی اللہ علیہ وسلمسمجھتا ہوں کہ رسول اللہ  

خیبر کی    برقرار رکھے۔ یہاں اس وقت تک برقرار رکھوں گا جب تک اللہ تمھیںمیں تمھیں:  تھا

وادی    صلی اللہ علیہ وسلم  رسول اللہبھی    فتح کے موقع پر بنو عذرہ تو  کی خدم میں حاضر ہوئے 

ں  القریٰ کے یہودی بھی، جو اس وادی میں بنو عذرہ کے شریک تھے، آپ کے پاس آئے۔ انھو

ان کے خلاف جنگ نہ کریں، اپنے   اس اندیشے سے کہ کہیں آپ  اور  لی  نے اطاعت قبول کر 

 آپ کو آپ کے سپرد کر دیا۔ 

اس وقت وادی القریٰ دو حصوں میں تقسیم تھا: ایک حصہ بنو عذرہ کا تھا اور دوسرا یہودیوں  

نے اس وادی کو تین حصوں میں تقسیم کر دیا: ایک تہائی اپنے   صلی اللہ علیہ وسلمکا۔ رسول اللہ  

، ایک تہائی صف بنو عذرہ کے لیے، اور ایک تہائی یہودیوں کے  رکھ لیا  اور مسلمانوں کے لیے

 لیے۔ اس کے بعد یہ انتظام اسی طرح برقرار رہا۔ 

نے خیبر کے یہودیوں کو جلاوطن کیا تو وادی القریٰ کے   رضی اللہ عنہ  پھر جب حضرت عمر

تیاری کریں۔ کی طرف جلاوطنی کے لیے  شام  وہ  کہ  دیا  کو بھی حکم  کے   یہودیوں  القریٰ  وادی 

نے ہمیں    صلی اللہ علیہ وسلم  ہم تو اپنی زمینوں پر آباد ہیں۔ رسول اللہ  :یہودیوں نے عرض کیا

  رضی اللہ عنہ   حضرت عمر  یہاں برقرار رکھا تھا اور ہمارے ساتھ زمی کی تقسیم بھی فرمائی تھی۔
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 اس وقت تک  میں تمھیں نے تم سے یہ بھی فرمایا تھا: صلی اللہ علیہ وسلمرسول اللہ  : نے جواب دیا

یہ ہدایت   صلی اللہ علیہ وسلم  برقرار رکھے۔ اور رسول اللہ  برقرار رکھوں گا جب تک اللہ تمھیں

 بھی فرما گئے تھے کہ سرزمی  عرب میں دو دین اکٹھے نہیں رہیں گے۔ 

  صلی اللہ علیہ وسلم اور میں ہر اس شخص کو جلاوطن کرنے والا ہوں جس کے پاس رسول اللہ  

کوئی عہد    کی طرف سے 

م

 

ت

اور میں  اور ھنہیں ہے۔  گا  کروں  کی قیمت مقرر  اموال  ان  ا رے 

دینار مقرر کیتمھیں ہزار  نو ے  اموال کی قیمت  ان  گا۔ چنانچہ  دوں  کر  ادا  ان کی قیمت  تو    گئی   

ا  عمرحضرت   ادا کر دی، انھیںنھیںنے  اور ان کے اموال اپنے قبضے میں   یہ رقم   جلاوطن کر دیا 

  عمر حضرت لے لیے۔ پھر 

م

 

ت

ذرہ سے کہا: ہم تم پر ظلم نہیں کریں گے اور نہ 

 

ا رے حق پر ھ نے بنو عُ

ترجیح دیں گے۔ یہودیوں کے اموال میں تم ہمارے ساتھ شریک  حق ہو۔ اگر تم چاہو   کو حق اپنے

اور ہم ان کے اموال کا نصف تمھیںتو جو رقم ہم نے انھیں دو  ادا کر    دی ہے، اس کا نصف تم 

دے دیں گے۔ اور اگر تم چاہو تو ان کی خرید و فروخت )املاک( ہمارے حوالے کر دو، پھر ہم  

ذرہ نے کہا: نہیں، بلکہ ہم آپ کو دی گئی رقم  

 

ان کے متعلق خود ذمہ داری سنبھال لیں گے۔ بنو عُ

ذرہ نے  

 

اس  کا نصف ادا کرتے ہیں اور آپ ان کے اموال میں ہمیں شریک کر لیں۔ چنانچہ بنو عُ

 عمر  حضرت  ں نےمقصد کے لیے اپنے غلام، اونٹ اور بھیڑیں فروخت کیں، یہاں تک کہ انھو

ادا کر دیے۔ پھر   نے اس وادی کو دو حصوں میں تقسیم کر دیا:   عمر  حضرت  کو پینتالیس ہزار دینار 

ذرہ کے لیے۔ یہ وہ زمانہ تھا جب

 

نے وادی   عمر  حضرت ایک حصہ حکوم کے لیے اور دوسرا بنو عُ

 ‘‘  کی تھی۔ کو دو حصوں میں تقسیم کرکے اس کی حد بندی

 

 شرح ووضاحت 

کا یہ بیان  وادی القریٰ سے تاریخی بیانات    دیگر  یہود کے اخراج سے متعلق ابن شہاب زہری 

اور امام مالک اور کی تحقیق یہ ہے کہ سیدنا عمر رضی اللہ عنہ    واقدی، دونوں  کے ساتھ متعارض ہے 

 وادی القریٰ سے نہیں نکالا تھا۔  نے انھیں

 :امام مالک فرماتے ہیں 

منۡۡ یجلواۡ ولمۡ نجران،ۡ أہلۡ أجلىۡ اہل’’عمرۡ نے  عنہ  اللہ  رضی  کو   نجران  عمر 
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العرب،ۡۡ بلادۡ منۡ لیستۡ لأنہاۡ تیماءۡ

فإنیۡأرىۡأنماۡلمۡیجلۡمنۡۡ فأماۡالوادیۡ

منۡۡ یروہاۡ لمۡ أنہمۡ الیہودۡ منۡ فیہاۡ

ۡۡأجلىۡۡۡوقدۡۡ:مالکۡۡۡقالۡۡ...أرضۡالعربۡۡ

ہۡرحمہۡۡعمر
ّٰ 
ۡۡۡ.وفدكۡۡنجرانۡیہودۡۡۡالل

 ( 2686 رقم داؤد، ابو)

وطن کیا کو  تیماء  لیکن    ،جلا  یہودیوں  )کے 

  کیونکہ ،  گیا  سے جلا وطن نہیں کیایہاں(  

  رہے   ۔بلاد عرب میں شامل نہیں ہے  تیماء

خیال  القروادی   میرے  تو  یہودی  کے  یٰ 

  اس وجہ سے جلا وطن نہیں کیا انھیں  میں  

وادی    صحابہکہ    گیا کو عرب کی    یٰ القرنے 

... مالک کہتے  ۔کیانہیں  شمار  سر زمی میں  

اور   اللہ نے نجران  رحمہ  عمر  کہ سیدنا  ہیں 

 “فدک کے یہودیوں کو جلا وطن کیا تھا۔

 واقدی کا بھی یہی بیان ہے: 

ۡ کانۡ ۡنزمفلماۡ خیبرۡۡۡ یہودۡ أخرجۡ عمرۡ

ووادیۡۡ تیماءۡ أہلۡ یخرجۡ ولمۡ وفدك،ۡ

أرضۡۡ فیۡ داخلتانۡ لأنہماۡ القرى،ۡ

القرىۡۡ وادیۡ دونۡ ماۡ أنۡ ویرىۡ الشام،ۡ

وراءۡذلکۡمنۡۡ إلىۡالمدینةۡحجاز،ۡوماۡ

 ( 711 /2 )کتاب المغازی  .الشام

ں نے  عمر کا زمانہ آیا تو انھوسیدنا  جب  ’’ 

خیبر اور فدک کے یہودیوں کو وہاں سے  

کے   القریٰ  وادی  اور  تیماء  لیکن  دیا،  نکال 

کیونکہ   نکالا،  نہیں  کو  دونوں  باشندوں  یہ 

یہ سمجھا  ۔  ہیںسرزمی  شام کا حصہ    بستیاں

القریٰ سے    جاتا ہے وادی  کی  کہ  )جنوب 

 مدینہ تک کا علاقہ حجاز ہے، جبطرف(  

شام میں  )شمال میں(  کہ   علاقہ  کا  پار  اُس 

 “شامل ہے۔

اسی پہلو سے وادی القریٰ سے یہود کے اخراج کو مورخین کے    بلاذری اور قدامہ بن جعفر نے

دیا ہے) قرار  فیہ  البلدان،مابین مختلف  الکتابہ،    ۔1/43  بلاذری  فتوح  وصناعۃ  بن الخراج  قدامہ 

القریٰ کے  تاہم  (۔1/261  جعفر کو  وادی   ے 
فی
کا   جغرا واقدی  اور  مالک  امام  تو  مدنظر رکھا جائے 

درست معلوم ہوتا ہے، کیونکہ زیادہ  شمال میں  بیان  تیماء جزیرۂ عرب کے  اور  القریٰ  ایک    وادی 

مورخین کا اتفاق ہے،    تیماء سے یہودیوں کو نہ نکالے جانے پر  واقع ہیں۔ دوسرے کے بالکل قریب

کو بھی جزیرۂ عرب کے حدود سے خارج شمار    قرین قیاس یہی ہے کہ وادی القریٰ   اور اس لحاظ سے
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 کرتے ہوئے وہاں سے یہودیوں کو نہیں نکالا گیا۔  

 

 تخریج اور اختلاف طرق 

 ‘ کے علاوہ کسی دوسرے مصدر میں منقول نہیں۔ ‘’الاصل’امام محمد کی   زہری کا یہ اثر بہ ظاہر

 ]باقی[   

 ـــــــــــــــــــــــ ـ 
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 سید منظور الحس 

 

 

 اسرا و معراج

 تفہیم و تبیین جاوید احمد غامدی 

 ]محمد حسن الیاس کے ساتھ ایک مکالمے سے لیا گیا[

(14 ) 

 

 روایتی موقف کا جائزہ   ــــ سے مراد ‘رؤیا’

 

(   اسرا سورۂ بنی اسرائیل 

 
 

واق ا س کی ابتدائی آیت  17قرآن  مجی میں  ( میں بیان ہوا ہے۔ 

میں لے جانے کی کیفیت    60میں مسجد  حرام سے مسجد  اقصیٰ تک لے جانے کا ذکر آیاہے اور آ یت 

 مذکور ہے۔ ارشاد ہے: 

ۡ نَّ م ِ یْلاًۡ
َّ
ل ۡ بْدِہ  بعَِّ یۡ سْرّٰ

َّ
ا ۡ

ۤ
ذِیْ

َّ  
ال ۡ نَّ سُبْحّٰ

اۡ صَّ
ْ
ق
َّ
ا
ْ
ال مَّسْجِدِۡ

ْ
ال یۡ

َّ
اِل امِۡ حَّرَّ

ْ
ال مَّسْجِدِۡ

ْ
ال

ۡہُوَّۡ ہ 
َّ  
اۡاِن

َّ
تِن یّٰ ۡمِنْۡاّٰ رِیَّہ 

ُ
ۡلنِ ہ 

َّ
ولْ اۡحَّ

َّ
ن
ْ
رَّک ذِیْۡبّٰ

َّ  
ال

رُۡ
ْ
صِی بَّ

ْ
ۡال

ُ
مِیْع

َّ  ( 1:17) .الس 

’’ہر عیب سے پاک ہےوہ ذات جو اپنے 

بندے کو راتوں رات مسجد  حرام سے اُس 

دور کی مسجد تک لے گئی، جس کے ماحول 

ہم  کو  اُس  دی ہےتاکہ  ہم نے برکت  کو 
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اۡ...
َّ  
اِل ۡ

َّ
ک

ّٰ
یْن رَّ

َّ
ا ۡ

تیِْۤ
َّ  
ال ُءْیَّاۡ الر  اۡ

َّ
ن
ْ
ل عَّ جَّ اۡ وَّمَّ

اسِۡ
َّ  
لِن

 
ۡل
ً
ة

َّ
  (60:17)....فتِْن

اپنی کچھ نشانیاں دکھائیں۔ بے شک، وہی 

 سمیع و بصیرہے۔‘‘ 

’’...ہم نے جورؤیا تمھیں دکھایا، اُس  

بس  لوگوں کے لیے  ا ن  ہم نے  کو بھی 

ایک فتنہ بنا کر رکھ دیا...۔‘‘ 

1 

 

 ا ن آیات کے حوالے سے دو باتوں پر اتفاق پایا جاتا ہے: 

ایک یہ کہ سورۂ بنی اسرائیل میں فقط اسُ سفر کا ذکر ہے، جو بیت الحرام سے بیت المقدس تک  

 ہوا ہے۔ آسمانوں کا سفر یہاں مذکور نہیں ہے۔ 

ُءْیَّاۡمیں ’  60ثانیاً، آیت   ‘ کا جو لفظ آیا ہے، اُس کی نسبت سفراقصیٰ کے اسُی واقعے سے ہے،    الر 

 میں بیان ہوا ہے۔  1جو آیت 

صحابہ، تابعین اور تبع تابعین کی تفاسیر کے جامع امام ابن جریر طبری کا قول ہے کہ ا س پر جلیل  

’  60مفسرین کا اتفاق ہے کہ آیت    القدر ‘ کا لفظ شب  اسراکے لیے آیا ہے۔ ’’تفسیر ابنِ رُءْیَّامیں 

 کثیر‘‘ میں ہے: 

المرادۡۡ...   أنۡ جریرۡ ابنۡ اختارۡ ولہذاۡ

الإسراء لیلةۡ لإجماعۡ ...  بذلکۡ قالۡ

ۡ.الحجةۡمنۡأہلۡالتأویلۡعلىۡذلک

(5/85)   

  

...لہٰذا امام ابنِ جریر نے ا س موقف  ’’

)آیت   کہ  ہے  کیا  اختیار  ا س    60کو  کے 

ہے۔  مراد  رات  کی  اسرا  سے(  مقام 

جلیل   کے  تفسیر  اہل  نزدیک  کے  ...اُن 

 القدر ائمہ کا ا س بات پر اتفاق ہے۔‘‘ 

 کے تحت لکھا ہے :   60امام ابو عبداللہ قرطبی نے اپنی تفسیر’’الجامع لاحکام القرآن ‘‘میں آیت 

تعالّٰى ۡ:قولہۡ ۡ ’’ۡۡ
تیِْۤ

َّ  
ال ُءْیَّاۡ الر  اۡ

َّ
ن
ْ
ل عَّ جَّ اۡ وَّمَّ

اسِۡ
َّ  
لِن

 
ل ۡ

ً
ة

َّ
فتِْن اۡ

َّ  
اِل ۡ

َّ
ک

ّٰ
رَّیْن

َّ
ۡ.‘‘ا أنۡۡ بینۡ لماۡ

التخویفۡ تتضمنۡ القرآنۡ آیاتۡ إنزالۡ

ارشاد ہے ’’ کا  ’اللہ تعالیٰ  اۡ: 
َّ
ن
ْ
ل عَّ جَّ اۡ وَّمَّ

اسِۡ
َّ  
لِن

 
ۡل
ً
ة

َّ
اۡفتِْن

َّ  
اِل ۡ

َّ
ک

ّٰ
یْن رَّ

َّ
ا ۡ
ۤ
تیِْ

َّ  
ال ُءْیَّاۡ  ‘۔الر 

ا س آیت میں جب یہ فرمایا کہ قرآن کی 

 

1

  اصل مدعا سفر کی نوعیت کو واض کرنا نہیں ہے۔ یہ بات ا س سے ضمناً مفہوم   کا  60اض رہے کہ آیت   و   

 ہوتی ہے۔ 
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المذکورۃۡ وهیۡ الإسراء،ۡ آیةۡ ذکرۡ إلیہۡ ۡضمۡ

 (10/282).فیۡصدرۡالسورۃ

 

شامل  کو  تخویف  و  تنبیہ  نزول  کا  آیات 

طرف  کی  اسرا  آیتِ  سے  ا س  تو  ہے 

کے   سورہ  ا س  آیت  ہے۔یہ  کیا  اشارہ 

 ‘‘آغاز میں آئی ہے۔ 

کے    60واض ہوا کہ سلف و خلف کے علما ا س بات پر متفق ہیں کہ سورۂ بنی اسرائیل کی آیت  

ۡالفاظ ’
َّ
ک

ّٰ
رَّینْ

َّ
ا تیِْۡ

َّ  
ال ُءْیَّاۡ وہ ہم نے جورؤیا تمھیں دکھایا)‘  الر  دیا گیا ہے،  کا حوالہ  واقعے  ( میں جس 

کا ذکر سورہ کی آیت   ا سی  اور  اسرا ہے،    

 
 

ا س کا مطلب ہے کہ علما کی یہ متفقہ    1واق میں ہوا ہے۔ 

  اسرا عالم رؤیا میں پیش آیا تھا۔  

 
 

 راے ہے کہ واق

نیند میں دیکھنے کے معنوں   ‘ عربی زبان کا نہایت معروف اور مستعمل لفظ ہے۔ا س میں یہرؤیا’

ڈریم ) اردو میں  اور  انگریزی، ہندی  ایسے ہی استعمال ہوتا ہے، جیسے ہم  اور  Dreamمیں  (، سپنا 

خواب کے الفاظ استعمال کرتے ہیں۔ عربی لغات میں ا س کے یہی معنی درج ہیں۔ ا س کے شعر و 

ادب میں خواب کا مفہوم ادا کرنے کے لیے ا سی لفظ کو اختیار کیا جاتا ہے۔ احادیث میں یہ کم و بیش  

ن  مجی میں بھی یہ مختلف  سات سو مقامات پر استعمال ہوا ہےاور ا سی معنی میں استعمال ہوا ہے۔قرآ

 سورتوں میں سات مرتبہ آیا ہے۔ ہر جگہ ا س سے خواب ہی مرادہے۔  

و   انکارتو نہیں کرتے، بلکہ قرآن  کا  ا س کے عمومی استعمال  ہمارے علما خواب کے معنوں میں 

ادا کرنے کے لیے خود بھی یہی لفظ اختیار کرتے ہیں،  و تفسیر میں خواب کا مفہوم  حدیث کی شرح 

 لفظ  لیکن اسرا کے سفر کو چونکہ وہ جسمانی سفر قرار دیتے ہیں، ا س لیے اسُ کی نسبت سے آنے والے 

اُن کے نزدیک نبی صلی  رؤیاۡ’  ‘ کو خواب کے بجاے بیداری میں دیکھنے پر محمول کرتے ہیں۔ چنانچہ 

اللہ علیہ وسلم کا سفر جسمانی تھا۔ ا س سفر کے دوران میں اللہ تعالیٰ کی طرف سے جو مشاہدات کرائے 

 ت سے دیکھا۔ گئے، وہ عالم بیداری میں تھے اور آپ نے جو کچھ بھی دیکھا، بہ چشم سر اور کامل بصار 

ا س   جو  درج  ذیل ہے۔ یہی دلائل ہیں،  کا خلاصہ  انُ  کا یہ موقف جن دلائل پر مبنی ہے،  علما 

 موضوع پر استاذ  گرامی جناب جاوید احمد غامدی کے موقف کی تردید کے لیے پیش کیے جاتےہیں۔ 

بولا جاتا ہے۔ تاہم، یہ فقط ا س مفہوم کے لیے    ‘ کا لفظ زیادہ تر خواب کے مفہوم میںرؤیاۡۡ۔’1

خاص نہیں ہے۔ ا س کے ساتھ یہ کھلی آنکھوں سے دیکھنے کے معنی میں بھی استعمال ہوتا ہے۔ ا س  
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ایک شعر ہے۔ا س میں یہ لفظ نیند میں دیکھنے کے بجاے   کی مثال عربی زبان کے مشہور شاعرمتنبی کا 

‘سے ظاہری  رؤیابیداری میں دیکھنے کے لیے استعمال ہوا ہے۔ چنانچہ سورۂ بنی اسرائیل کے لفظ ’

ا س بنا پر مسجد  اقصیٰ کے سفر کو جسمانی سفر پر محمول کرنا   اور  آنکھوں سے دیکھنے کا مفہوم اخذ کرنا 

کے    آیۂ اسرا’’فتح الباری‘‘ میں    عربی زبان و ادب کے بالکل مطابق ہے۔ امام ابنِ حجر عسقلانی نے

 تحت لکھا ہے: 

ۡۡوممنِۡاستعملۡالرؤیاۡفیۡالیقظةۡالمتنبیۡ

قولہۡ ۡ:فیۡ منۡۡۡ العیونۡ فیۡ أحلىۡ ورؤیاكۡ

 (5/673) .الغمض

  

 

  کو بیداری  ‘الرؤیاۡ’’’اور جن لوگوں نے 

میں   اُن  ہے،  کیا  استعمال  میں  معنی  کے 

ہے:   قول  کا  اُس  ہے۔  متنبی  سےایک 

فیۡالعیونۡمنۡالغمض’ ‘  ورؤیاكۡأحلىۡ

سے  ) کے لیےنیند  آنکھوں  رؤیا  تیرا  یہ 

 ‘‘ بھی زیادہ شیریں ہے(۔

یہی معاملہ عربی کے معروف شاعر راعی کے ایک شعر کا بھی ہے۔ اُس میں اسُ کے الفاظ ہیں:  

اور اُس کا دل خوشی سے    اللہ اکبر کہا   ‘ )منظر (دیکھا تورؤیایہ ’  نے  اُس‘ )فکبرۡللرؤیاۡوہشۡفؤادہ’

’ میں  زبان  عربی  کہ  واض ہے  بھی  ا س سے  گیا(۔  ہو  کے  رؤیاسرشار  دیکھنے  کا لفظ بیداری میں   ‘

 معنوں میں بھی استعمال ہوتا ہے۔ 

کے حوالے سے حضرت   ۔عربی زبان و ادب سے استشہاد اور قرآن و حدیث کی شرح و تفسیر2

اُن سے منقول ہے کہ سورۂ   عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ کی حیثیت مسلم ہے۔ صحیح بخاری میں 

‘سے مراد ’رؤیت عین‘، یعنی آنکھوں سے دیکھنا ہے۔رؤیابنی اسرائیل میں لفظ  ’

2

اب اگر انُ جیسے  

جلیل القدر مفسر نے یہ تفسیر کر دی ہے تو پھر ہمیں اپنی قیاس آرائی کی ضرورت نہیں ہے۔اُن کے  

 قول کو ا س معاملے میں دلیل قاطع کی حیثیت حاصل ہونی چاہیے۔ ’’تفسیر ابنِ کثیر‘‘ میں ہے:  

عباس ابنۡ ۡ:عنۡ أریہاۡۡۡ عینۡ رؤیاۡ هیۡ

لیلةۡۡ وسلمۡ ہۡعلیہۡ
ّٰ 
الل ہۡصلىۡ

ّٰ 
الل رسولۡ

 ( 5/84).أسریۡبہۡ

’’سیدنا عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ  

کی تفسیر    60)سورۂ بنی اسرائیل کی آیت  

ا س میں کہ  ‘  رؤیا’میں( بیان کرتے ہیں 

 

2

 ۔ 4716ری،رقم بخا 
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سے مراد آنکھوں کا دیکھنا ہے، جو رسول    

کو اُس رات دکھایا   اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 

 گیا، جب آپ کو لے جایا گیا۔‘‘ 

‘کے معنی کھلی آنکھوں سے دیکھنےکے بھی ہو سکتے ہیں اور رؤیا۔ اب جب کہ یہ طے ہے کہ ’3

حبرالامہ حضرت ابنِ عباس رضی اللہ عنہ نے ا س کے یہی معنی بتائے ہیں تو پھر یہ ضروری ہے کہ  

کی تفصیلات کو  1کی روشنی میں کی جائے۔یہ درست نہیں ہو گا کہ آیت  1کی تاویل آیت  60آیت 

کے افعال، اسما اور اسالیب روحانی کے بجاے جسمانی    1آیت    کی روشنی میں دیکھا جائے۔  60آیت

 ‘ کے مفہوم کو ا نھی کی روشنی میں متعین کرنا چاہیے۔  رؤیا’ واقعے کے لیے موزوں ہیں۔ لہٰذا

 بنی اسرائیل کی آیت  4
ٔ
میں یہ واقعہ بیان کرنےسے پہلے اللہ تعالیٰ نے اپنی پاکیزگی   1۔ سورہ

’ کے لیے  ا س  ہے۔  فرمائی  بیان 
نسُبۡ    ا س   ہے۔  آیا  لفظ  کا (  ذات   ہےوہ   پاک  سے  عیب  ہر)  ‘حّٰ

 بات ذکر کی جائے۔ اگر یہ واقعہ خواب کا  معمولی غیر نہایت  کوئی  بعد کے ا س کہ ہے تقاضا کا  اسلوب

’ تو  مانا جائے 
نسُبۡ   کہ  ہے  یہ  وجہ   کی  ا س  ہوتا۔  نہیں  واض  تعلق  سے  بات  اگلی  کا   تنزیہ  کلمۂ  ‘کےحّٰ

  ا س   ہے۔  تجربہ  انسانی  عام  لینا  کر  مشاہدہ  کا   چیزوں  قیاس  خلاف    یا  لینا  کر  سفر  کا   دراز  دور  میں  خواب

  لفظ   چنانچہ  سکتا۔  جا  دیا  نہیں  قرار  عادت   خارق    اور  العقول  محی   لیے  کے  مخاطبین  واقعہ  کا   کیفیت

ن’ معجزہ سمجھا جائے،   معمولی  غیر  ایسا  کو  واقعے  والے  ہونے  بیان  بعد  کے  ا س  کہ  ہے  تقاضا  کا   ‘سُب حّٰ

جس سے اللہ کی قدرت کا ظہور ہوتا ہو۔ یہ ظہور، ظاہر ہے کہ اسُی صورت میں نمایاں ہوتا ہے، 

 جب چالیس دن کی مسافرت ایک رات کی چند ساعتوں میں طے ہو جائے۔ 

 امام ابنِ کثیر لکھتے ہیں: 

انۡۡ:والدلیلۡعلىۡہذاۡقولہۡتعالّٰىۡ ۡۡسُبْحَّ

ۡ ذِیۡ
َّ  
عندۡۡ...  ال یکونۡ إنماۡ فالتسبیحۡ

یکنۡۡ لمۡ منامًاۡ کانۡ ولوۡ العظام،ۡ الأمورۡ

ۡ.فیہۡکبیرۡشىء،ۡولمۡیکنۡمستعظمًا

 ( 5/40)تفسیر ابن کثیر 

  

 

دلیلبات  ا س  ’’ ایک  ۡ’  کی  انَّ سُبْحَّ

ذِیْۡ
َّ  
اللہ نے    ‘ال الفاظ ہیں۔ )یعنی  ... کے 

کے   تسبیح  ہے(  فرمائی  بیان  پاکیزگی  اپنی 

ا ن   ا س بات کا تقاضا کرتے ہیں کہ  الفاظ 

ہو۔   بیان  بات  اہم  بہت  کوئی  بعد  کے 

تو   جائے  مانا  کا  خواب  واقعہ  یہ  اگر  چنانچہ 

کوئی   مشاہدہ  کا  واقعات  ایسے  میں  خواب 
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 بڑی اور غیر معمولی بات نہیں ہے۔‘‘ 

ۡ’میں  1۔ سورۂ بنی اسرائیل کی آیت 5 بْدِہ  یۡبعَِّ سْرّٰ
َّ
ذِیْۡا

َّ  
’’جو لے   یعنی کے الفاظ آئے ہیں۔‘ال

ی’گیا اپنے بندے کو‘‘۔ یہاں   سْرّٰ
َّ
ا س کے معنی لے  ‘ا کا فعل خواب کے لیے موزوں نہیں ہے۔ 

کا  ا س  جا سکتا ہے۔ لہٰذا  کیا  وجود ہی کے ساتھ  ایک عمل ہے، جو کسی جسمانی  یہ  جانے کے ہیں۔ 

)بندے( کا اطلاق تنہا روح پر نہیں کیا جا سکتا،   ‘عَّبْد’اطلاق خواب پر نہیں ہو سکتا۔ ا سی طرح لفظ  

کیونکہ عبد روح اور جسم، دونوں کا مجموعہ ہوتا ہے۔ چنانچہ ا س لفظ کا استعمال تقاضا کرتا ہے کہ یہاں 

 جسمانی وجود مراد لیا جائے، جو روح و بدن کا مجموعہ ہے۔ ’’تفسیر ابنِ کثیر‘‘ میں ہے: 

الروحۡاۡفۡ...   مجموعۡ عنۡ عبارۃۡ العبدۡ نۡ

یْلاًۡ’’ والجسدۡوقدۡقالۡۡ
َّ
ۡل بْدِہ  ىۡبعَِّ سْرّٰ

َّ
ۡ.‘‘ أ

 (5 /41)  

ۡ... مزید برآں، یہاں ’ ’’  بْدِہ  بعَِّ ىۡ سْرّٰ
َّ
ۡۡأ

یْلاً
َّ
لفظ  ل میں  ا ن  ہیں۔  آئے  الفاظ  کے   ‘

‘ کا اطلاق روح اور جسم کے مجموعے   عَّبْد’

 پر ہوتا ہے۔‘‘ 

اسِۡمیں ا س واقعے کے لیے ’  60۔ آیت  6
َّ  
لِن

 
ل ۡ
ً
ة

َّ
کے الفاظ آئے ہیں، جن سے واض ہے  ‘ فتِْن

کہ ا س واقعے کو لوگوں کے لیے آزمایش بنا دیا گیا۔ فتنہ یا آزمایش،ظاہر ہے کہ کوئی ایسا واقعہ ہی بن 

سکتا ہے، جو غیر معمولی ہو۔ خواب میں انسان غیر معمولی چیزوں کا مشاہدہ کرتے رہتےہیں۔ جب وہ  

ہیں توکسی کے لیے حیرت اور اچنبھے کی بات نہیں    ایک دوسرے کو ایسے مشاہدات سے آگاہ کرتے

ہوتی۔ لہٰذا وہ کسی تعجب کے بغیر دوسروں کے خواب سنتے اور اپنے خواب انُھیں سناتے ہیں۔کوئی  

خواب نہ اُن کے لیے تردد پیدا کرتا ہے اور نہ فتنہ و آزمایش بنتا ہے۔اگر انسانوں کا عام رویہ یہ ہے  

صلی اللہ علیہ وسلم نے اپناخواب سنایا ہو اور وہ لوگوں کے لیے فتنہ بن گیا تو یہ کیسے ممکن ہے کہ نبی  

ہو؟ یہ فتنہ اسُی صورت میں بن سکتا ہے،جب اسُے ایک جسمانی واقعہ قرار دیا جائے۔ ا س صورت  

 آزمایش بننے کے تمام لوازم اُس کے اندر پیدا ہو جاتے ہیں۔  میں

 امام ابنِ حجر عسقلانی لکھتے ہیں: 

’’ا س بات میں اختلاف کرنا جائز نہیں ہے کہ بیت المقدس تک آپ کا ایک رات میں سیر کرنا 

بیداری میں تھا، ا س لیے کہ ا س پر ظاہر قرآن ناطق ہے اور ا س لیے کہ قریش نے ا س کا انکار کیا 

 ( 460/ 1)فتح الباری  اور اگر بیت المقدس تک سیر کرنا خواب میں ہوتا تو قریش انکار نہ کرتے۔‘‘ 
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کے   60مولانا سید ابوالاعلیٰ مودودی نے ا س بات کو قدرے تفصیل سے بیان کیا ہے۔ آیت  

 لکھتے ہیں: تحت

یہ   ہے،  ہوا  استعمال  جو  ”رؤیا“  لفظ  یہاں  لیے  کے  ا س  طرف۔  کی  معراج  ہے  ’’اشارہ 

”خواب“ کے معنی میں نہیں ہے، بلکہ آنکھوں سےدیکھنے کے معنی میں ہے۔ ظاہر ہے کہ اگر وہ  

اُسے خواب ہی کی حیثیت سے کفار کے سامنے  اور نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے  محض خواب ہوتا 

کوئی وجہ نہ تھی کہ وہ اُن کے لیے فتنہ بن جاتا۔ خواب ایک سے ایک عجیب دیکھا    بیان کیا ہوتا تو

جاتا ہے، اور لوگوں سے بیان بھی کیا جاتا ہے، مگر وہ کسی کے لیے بھی ایسے اچنبھے کی چیز نہیں  

یا   اُس پر جھوٹے دعوے  اور  اڑائیں  کا مذاق  والے  ا س کی وجہ سے خواب دیکھنے  ہوتا کہ لوگ 

 (2/627الزام لگانے لگیں۔‘‘ )تفہیم القرآن جنون کا 

7 

 
 

نے ا س پر یقین کرنے سے   لوگوں  اسرا کی روداد سن کر   ۔روایتوں میں بیان ہوا ہے کہ واق

انکار کر دیا۔کفار نے ا س کی ہنسی اڑائی اور مسلمانوں میں سے بعض مرتد ہوگئے۔ لوگوں کا یہ رد  عمل  

ا سے معمول کی بات   ثابت کرتا ہے کہ یہ جسمانی سفر کا واقعہ تھا، کیونکہ اگر یہ خواب کا واقعہ ہوتا تو 

 ا سے رد کرتے اور نہ مسلمانوں کے ارتداد کی نوبت آتی۔  سمجھ کر نظر انداز کر دیا جاتا۔ نہ منکرین 

 ’’تفسیر ابنِ کثیر‘‘ میں ہے: 

الأمورۡ عندۡ یکونۡ إنماۡ فالتسبیحۡ

فیہۡۡ یکنۡ لمۡ منامًاۡ کانۡ ولوۡ العظام،ۡ

ولماۡ مستعظمًا،ۡ یکنۡ ولمۡ شىءۡ کبیرۡ

ولماۡ تکذیبہ،ۡ إلىۡ قریشۡ کفارۡ بادرتۡ

ۡ.ارتدتۡجماعةۡمماۡکانۡقدۡأسلم

(5/40)  

 

 

’’( 

 
 

کی    واق ہونے  جسمانی  کے  اسرا 

پاکی   کی  اللہ  ہیں(  الفاظ  کے  تسبیح  دلیل 

بیان کرنے کا لازمی تقاضا ہے کہ ا س کے  

کیا   کا تذکرہ  بات  الشان  بعد نہایت عظیم 

پر  خواب  کو  سفر  ا س  اگر  لیکن  جائے۔ 

محمول کیا جاتا ہے تو ا سے بہت بڑا اور غیر  

)اور  سکتا  جا  دیا  نہیں  قرار  واقعہ  معمولی 

ا س کی مطابقت نہیں  تسبیح  کے الفاظ سے 

کفار   نہ  میں  صورت  ا س  کیونکہ    ہوتی(، 

قریش آپ کی تکذیب کرنے میں جلدی  

والوں  کرنے  قبول  اسلام  نہ  اور  کرتے 
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 میں سے ایک گروہ ارتداد اختیار کرتا۔‘‘ 

ا ن دلائل کی بنا پر ہمارے علما کا اصار ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے ا س سفر کو روحانی سفر یا  

 رؤیا کے سفرپر محمول کرنا درست نہیں ہے، ا سے جسمانی سفر سمجھنا چاہیے۔  

یہ موقف   کا  علما  اسراکے حوالے سے    

 
 

واق احمد غامدی کے نزدیک  جاوید  استاذ  گرامی جناب 

اُن کی جلالت  علمی اور دینی حمیت کے اعتراف کے باوجود، واقعہ یہ ہے کہ یہ    درست نہیں ہے۔ 

اورقرآن و حدیث کے نظائر کے منافی    موقف زبان و بیان کے مسلمات، علم و استدلال کےمحکمات

 ہے اور نتیجے کے لحاظ سے کتاب اللہ اور رسول اللہ کی بات کو اپنا مفہوم دینے کے مترادف ہے۔  

  اسراکے اجزا اور ا س کی نوعیت کے بارے میں جملہ تفصیلات ابتدا میں بیان ہو چکی ہیں۔  

 
 

واق

 یہاں ہم علما کے موقف پر استاذ  گرامی کا نقد پیش کریں گے۔ 

 ]باقی[

 ـــــــــــــــــــــــ ـ

 



 –––––––– نظر ۂنقط  ––––––––

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 44 

 
 

 

 

 

 

 محمد حسن الیاس

 

 

 آدم تخلیق

 

مکمل فرمائی تھی:    قرآن  مجی سے واض ہے کہ اللہ تعالیٰ نے انسان کی تخلیق تین مراحل میں

وجود بنایا کا حیوانی  اُس  وجود  ،پہلے زمی کی مٹی سے  اُس حیوانی  پر   کو توالد  پھر  و تناسل کے طریقے 

ہو گیا تو وہ ہر لحاظ سےدرست  اُس کے بعدجب  اور  در نسل آگے بڑھایا  روح   اُس  نسل  اپنی   میں 

 فرمایاہے:  ارشاد انسان بنا دیا۔ و بصارت کا حامل اسُے فہم و ادراک اور بصیرت پھونک کر

ۡۡ قَّ
 
ل
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ۡخ

َّ
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َّ
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ن ۡ وَّ ىہُۡ
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ُ
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ۡۡ وَّ ۡ
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َّ الس  مُۡ
ُ
ک
َّ
ل ۡ عَّلَّ جَّ وَّۡ ۡ و حِہ 

ُ ر  ۡ مِن  ہِۡ فیِ 

ۡ رُو نَّ
ُ
ک

 
ش

َّ
اۡت

َّ لاًۡم  لِی 
َّ
ۡؕۡق

َّ
ۃ  ـِدَّ

 
ف
َّ
ا
 
ارَّۡوَّۡال ب صَّ

َّ
ا
 
 .ال

ۡ)9 -7: 32 السجدہ(

بنائی ’ ’  بھی  چیز  جو  نے  جس  کہ(  )وہی 

ہے۔ انسان کی تخلیق کا   ہے، خوب ہی بنائی

پھر اُس کی نسل  کیا۔   آغاز اُس نے مٹی سے

پانی کے خلاصے سے  اُس   پھر   چلائی۔   حقیر 

کے نوک پلک سنوارے اور اُس میں اپنی 

دیا  پھونک  سے  میں  ھا رے   روح 

م

 

ت

اور 

)سننے کے( لیے کان اور )دیکھنے کے لیے( 

  دیے  آنکھیں اور )سمجھنے کے لیے( دل بنا 

 ‘‘ !ہو  تم کم ہی شکرگزار ہوتے    ــــ
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  مراحل کا ذکر ہوا ہے، استاذ  مکرم جناب جاوید احمد غامدی   سورۂ سجدہ کی ا ن آیات میں جن تین

 ذیل ہے:  کے موقف کی روشنی میں انُ کی تفصیل درج  

 

 حیوانی وجود کی ابتدائی تخلیق   ۔ مٹی سے 1

ا س کا مطلب یہ ہے کہ ایک   انسان کی تخلیق کا آغاز مٹی سے کیا گیا۔ ہے کہ ن  مجی نے بتایاقرآ

مختلف مراحل    کے اندر  کر دیا گیا، بلکہ مٹی کے اجزا کو مٹی ہی  کھڑا نہیں  یکایک  وجود  جیتا جاگتا حیوانی

جس طرح کا ارتقائی عمل بعد ازاں بطن مادر میں جاری ہوا، اسُی    پیدا کیا گیا۔ گویا  اُسے  سے گزار کر

  طرح کا 
 
ۡ’ ا س کے لیے گیا۔ میں اختیار کیا  زمی کے پیٹ تدریجی عمل ابتداء ۡبَّدَّ

َّ
ۡۡا قَّ

ْ
ل
َّ
ۡۡخ

ْ
انِۡاِۡال ۡۡمِنۡۡنسَّ

ۡ  ارشاد فرمائے ہیں۔ استاذ  مکرم ا ن کی تفسیر میں لکھتے ہیں:   کے الفاظ ‘طِین 

یہ پہلے مرحلے کا بیان ہے، جب انسان کا حیوانی وجود تخلیق ہوا۔ ا س کے لیے وہی طریقہ  ’’

اختیار کیا گیا جو انسان کی پیدایش کے لیے اب اختیار کیا جاتا ہے، ا س فرق کے ساتھ کہ اب جو  

اُس وقت زمی کے پیٹ میں ہوا۔ چنانچہ مٹی کے وہی اجزا جو   عمل ماں کے پیٹ میں ہوتا ہے، 

اُس عمل کی  غذ ہو کر  اور حقیر پانی کے خلاصے میں تبدیل  اندر جاتے  ا کی صورت میں ہمارے 

ابتدا کرتے ہیں جس سے انسان بنتے ہیں، اُس وقت سڑے ہوئے گارے کے اندر ا سی عمل سے  

گزرے۔ یہاں تک کہ جب خلقت پوری ہوگئی تو اوپر سے وہی گارا انڈے کے خول کی طرح  

سے جیتی جاگتی ایک مخلوق نمودار ہوئی جسے انسان کا حیوانی وجود کہنا    خشک ہو گیا جس کے ٹوٹن 

ا سی طریقے سے  ا س سے قیاس کیا جا سکتا ہے کہ دوسری تمام مخلوقات بھی پہلی مرتبہ  چاہیے۔ 

 ( 96/ 4‘)البیان  ‘وجود میں آئیں۔

 

 حیوانی وجود میں توالد و تناسل۔ 2

جسمانی اور جبلی    پہلے مرحلے میں تخلیق پانے والے انسان کا حیوانی وجود دیگر حیوانات کی طرح

و تناسل کے طریقے پر اپنی نسل کو آگے بڑھا سکتا تھا۔  اور  کا حامل تھا  خصائص کا    چنانچہ  توالد  اسُ 

ۡۡ’  اور یہ حیوانی انسان اپنی نسل کو آگے بڑھاتا رہا۔ا س مرحلے کو  آغاز ہوا عَّلَّ ۡجَّ
َّ م 
ُ
ہۡ ث

َّ
ل س 

َّ
  کے الفاظ   ‘  ن
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 ا س کے بارے میں استاذ  مکرم نے لکھا ہے:   میں ادا فرمایا ہے۔

یہ دوسرا مرحلہ ہے جس میں ا س طرح بنائی جانے والی مخلوق نے اپنی نسل آپ پیدا کرنی  ’’

شروع کر دی۔ چنانچہ وہی عمل جو زمی کے پیٹ میں ہوا تھا، اب وہ ماں کے پیٹ میں ہونے لگا۔  

 ‘‘یہ انسان کا وہ دور ہے، جب وہ علم و ادراک سے محروم محض ایک ناتراشیدہ حیوان تھا۔ 

 ( 96/ 4)البیان 

واقع   اُن کے اندر کیا حیاتیاتی تبدیلیاں  اور  یہ مرحلہ کتنی مدت پر محیط تھا، کتنی نسلیں گزریں 

   ۔ا ن سوالات سے تعرض نہیں کرتا   مجیہوئیں، قرآن  

 

 روح  نف  اُس میں   تسویہ اور وجود کا  حیوانی۔ 3

ۡۡ’مرحلہ  تیسرا
َّ م 
ُ
ىہُۡث

و ّٰ ۡۡۡۡسَّ
َّ
خ

َّ
ف
َّ
ۡوَّن و حِہ 

ُ ۡر  ہِۡمِن  یہ مرحلہ دو حصوں   ۔کے الفاظ میں بیان ہوا ہے ‘ فیِ 

روح   تسویہ  پر مشتمل ہے:  نف  زیادتیوں  وجود کییہاں حیوانی  مراد  تسویہ سے  ۔  اور  اور  کو    کمیوں 

نف  روح    سنوار کر اُسے ایک موزوں اور متوازن صورت دینا ہے۔  نوک پلک  ٹھیک کرنا اور اُس کی

ۡۡ’تسویہ شدہ حیوانی وجود میں روح پھونکنا ہے۔استاذ  مکرم کےنزدیک  سے مراد 
َّ
خ

َّ
ف
َّ
ۡن و حِہ 

ُ ۡر  ہِۡمِن    ‘ فیِ 

یہ    اُس کی شخصیت ودیعت کی گئی تھی۔  کی تعبیر اُس موقعے کے لیے اختیار کی گئی ہے، جب انسان کو

اور حوا   یہ آدم   کے ساتھ کیا گیا۔  افراد میں سے دو افراد   موجود حیوانی وجود کے حامل عمل اُس وقت

 مکرم لکھتے ہیں:  استاذ   بنی نوع انسان کا سلسلہ شروع ہوا۔ تھے۔ ا نھی سے

کو  ’ ’  یہ تیسرا مرحلہ ہے جس میں غالباً کئی نسلوں کے اختلاط سے انسان کے حیوانی وجود 

سے درست کیا گیا، یہاں تک کہ وہ ا س قابل ہو گیا کہ اُسے انسان کی شخصیت عطا کی   نک س 

کے خدا   جائے۔ چنانچہ ا س مخلوق کے جو افراد اُس وقت موجود تھے، اُن میں سے دو کا انتخاب کر

کی طرف سے ایک لطیف پھونک کے ذریعے سے جسے قرآن میں روح کہا گیا ہے، یہ شخصیت  

اُسے عطا کر دی گئی۔ یہی آدم و حوا تھے۔ ا س کے بعد جو انسان پیدا ہوئے، وہ سب ا نھی کی اولاد  

 ( 96/ 4)البیان  ‘‘ہیں۔

و شعور  روح پھونکنے سے و فراست  اور   انسان کے اندرعلم  اسُ    فہم  کی جو صلاحیت پیدا ہوئی، 

 نے لکھا ہے:   کے بارے میں استاذ  مکرم
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و  ’’ ادراک سے محروم ایک حیوان کے اندر سمع  و  یہ نف روح کا نتیجہ ہے جس نے بصیرت 

بصر اور دل و دماغ کی وہ صلاحیتیں پیدا کر دیں جو تمام حیوانات کے مقابل میں اُس کے لیے وجہ 

ھا رے   امتیاز ہیں۔ چنانچہ اب وہ ا س قابل ہو گیا کہ اُسے مخاطب کر

م

 

ت

کے یہ کہا جا سکے کہ ہم نے 

 ( 97/ 4‘‘ )البیان لیے کان اور آنکھیں اور دل بنا دیے۔  

 کا خلاصہ یہ ہے:  کی ا س شرح و وضاحت سورۂ سجدہ کی مذکورہ آیات

 انسان کی تخلیق کا عمل مرحلہ وار ہوا ہے۔  *

وجود  *  کا حیوانی  اسُ  اندر مٹی سے  وجود میں   پہلےا س زمی کے  اُس حیوانی  تخلیق ہوا ہے، پھر 

انسانی   وہ حیوانی وجود   کے لیے توالد و تناسل کا سلسلہ جاری رہا ہے اور بالآخر جب   نامعلوم عرصے تک 

 ہے۔    شخصیت عطا فرمائی  روح میں سے پھونک کر اُسے انسانی   اللہ نے اپنی   شخصیت کے تحمل کا اہل ہوا تو 

موجود ہوں،   وجود کے حامل بے شمار انسان   حیوانی   کہ کرۂ ارض پر   ممکن ہے  ، نف روح کے موقع پر  * 

 ہیں۔  آدم و حوا  منتخب انسانوں کے نام   ا ن   ۔ مگر اللہ نے ا س مقصد کے لیے دو انسانوں کو منتخب فرمایا 

 ہوا ہے۔   ا نھی دو انسانوں سے انسانیت کے سلسلے کا آغاز *

آدم علیہ السلام انسانی جسم کے اولین ظہور کا نقطۂ آغاز نہیں، بلکہ  ا س تفصیل سے واض ہے کہ  

آغاز ہیں  کا  اُس مرحلے  تاریخ کے  انسان    ،انسانی  کا  اپنی شخصیت  جہاں  کے ساتھ خدا کے خطاب 

منون کا بیان ایک دوسرے  ۔جسمانی وجود اور انسانی شخصیت کے ا سی فرق کو سورۂ مو ہے  مخاطب بنا

 ہے: ۔ارشاد  زاویے سے مزید واض کرتا ہے
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ھا رے منکرین ا س کو نہیں مانتے)’’

م

 

ت

تو    

دیکھیں کہ( ہم نے انسان کو مٹی کے جوہر  

کیا پیدا  کے    تھا۔  سے  )آگے  کو  اُس  پھر 

لیے( ہم نے پانی کی ایک )ٹپکی ہوئی( بوند  

پھر   دیا۔  بنا کر ایک محفوظ ٹھکانے میں رکھ

پانی کی اُس بوند کو ہم نے ایک لوتھڑے کی  

کی   گوشت  کو  لوتھڑے  اور  دی  صورت 

بوٹی کی  اُس  اور  بنایا  بوٹی  ایک بندھی ہوئی 

ہڈیاں پیدا کیں اور ہڈیوں پر گوشت چڑھا  
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ہی   دوسری  ایک  کو  اُس  نے  ہم  پھر  دیا۔ 

 ‘ ‘ کیا۔ مخلوق بنا کھڑا

اُس  غامدی صاحب کے نزدیک یہاں پہلے انسان کی تخلیق کی نسبت مٹی سے کی گئی ہے، پھر 

نطفہ، علقہ، مضغہ   ۔ یعنی جس سے انسان اب دنیا میں آتے ہیں   ، پیدایشی عمل کی تفصیل بیان ہوئی ہے 

ۡ:’ اور جسمانی تشکیل کے دوسرے مراحل۔ ا ن مراحل کے اختتام پر فرمایا 
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جہاں    ، ہم نے اُسے ایک دوسری ہی مخلوق بنا کھڑا کیا۔یہ تعبیر اُس مرحلے کی طرف اشارہ کرتی ہے 

وجود اپنی تشکیل مکمل کر چکا  آتا    حیوانی  اور نف  روح کے بعد ایک نئی انسانی حیثیت میں سامنے  ہے 

رکھنے   جسم نہیں رہتا، بلکہ شعور، ارادے اور اخلاقی ذمہ داری   حیوانی وہ محض ایک    چنانچہ اب ہے۔  

اۡۡ’   میںمنون  والی شخصیت بن جاتا ہے۔ا س طرح سورۂ مو
ً
ق
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و ّٰ میں    ‘سَّ الفاظ  کے 

اور  منےقدرے تفصیل سے واض کرتی ہے۔ دونوں مقامات کو سا رکھیں تو جسمانی وجود کی تکمیل 

  ۔سامنے آتا ہے  امتیاز نہایت واضانسانی شخصیت کے ظہور کے درمیان 

قرآن کے دوسرے مقامات سے بھی معلوم ہوتا ہے کہ انسان کی تخلیق کو مٹی کی طرف اُس  

کی ابتدائی نسبت کے اعتبار سے منسوب کیا جاتا ہے، اگرچہ اُس کے اور مٹی کے درمیان پیدایش 

 ہے:  میں فرمایا مومنکے متعدد واسطے اور مراحل موجود ہوں۔سورۂ 
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پیدا  ’’ مٹی سے  کو  تم  نے  ہے جس  وہی 

کیا، پھر نطفے سے، پھر خون کے لوتھڑے  

 ‘ ۔‘سے

 بیان ہوا ہے: اور سورۂ کہف میں 
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ہو جس    ’’ رہے  کر  انکار  کا  اُس ہستی  کیا 

پانی کی ایک   بنایا، پھر  نے تمھیں مٹی سے 

آدمی بنا کھڑا  کو ایک پورا    بوند سے،پھر تم 

 ‘ ‘کیا؟

ا سی دنیا کے انسان مخاطب ہیں، جن کی پیدایش براہ  راست مٹی سے   ا ن دونوں سورتوں میں 
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دنیا میں   نہیں ہوئی۔ کر  مادر کے مراحل سے گزر  رحم   اور  والدین سے پیدا ہوئے، نطفے  اپنے  وہ 

آئے۔ ا س کے باوجود قرآن انُ کی تخلیق کی نسبت مٹی کی طرف کرتا ہے۔ ا س سے معلوم ہوتا  

ہے کہ ’’مٹی، پھر نطفہ‘‘ لازماً ایک ہی مادے کی بلاواسطہ تبدیل کا بیان نہیں۔ مٹی انسان کی اصل 

 تولید کا مرحلہ ہے جس کے ذریعے   کو بیان کرتی ہے، جبتخلیق
 
انسان دنیا    سے  کہ نطفہ اسُ نظام

 میں آتا ہے۔ 

ا   کا بنیادی مقدمہ  قرآن  مجی کے  تو غامدی صاحب کی تعبیر  کو سامنے رکھیں  ن تمام مقامات 

ہو جاتا ہے واض  ہوا، جب  کہ  پوری طرح  وجود پہلے قائم  اور تولیدی  اخلاقی   جسمانی  و   کہ شعوری 

ا سی  بعد میں اُس سے وابستہ ہوئی۔  انسانی شخصیت و حوا علیہما السلام  مرحلے پر انسانی تاریخ میں   آدم 

 ۔ داخل ہوتے ہیں 

استاذ  مکرم جناب جاوید    حوالے سے سورۂ سجدہ کی آیات کی تفسیر میں  انسان کی تخلیق کے یہ 

کا بیان ڈاکٹر ساجد حمید  ‘ کے‘’المورد ’ہے۔    احمد غامدی کے موقف  و محقق جناب  ا س    فاضل عالم 

اُن کے نزدیک آدم علیہ السلام ہی انسان کی پہلی جسمانی اور بارے میں مختلف نقطۂ نظر رکھتے ہیں۔

شعوری تخلیق تھے۔ انُ سے پہلے کوئی ایسا انسانی یا انسان سے متعلق حیاتیاتی و تولیدی سلسلہ موجود 

غامدی صاحب جس زندہ  گویاجس کے تسلسل سے آدم علیہ السلام وجود میں آئے ہوں۔  ،نہیں تھا

وجود کو آدم علیہ السلام سے پہلے کا ایک مرحلہ سمجھتے ہیں، ساجد صاحب اُسے خود حیوانی    اور تولیدی

کی تخلیق کے ابتدائی مراحل قرار دیتے ہیں۔ مٹی سے آغاز، زندگی کا پیدا  کے وجود  آدم علیہ السلام

سب اُن کے نزدیک ایک ہی فرد، یعنی آدم  ،  ہونا، جسمانی تشکیل، تسویہ اور پھر انسانی شعور کا ظہور

 علیہ السلام کی تخلیق کے مختلف مراحل ہیں۔

 :صاحب کے استدلال کے اہم اجزا یہ ہیں حمید  ساجد

 ۔ منون پہلی تخلیق ہی کا مسلسل بیان ہے۔ سورۂ مو 1
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انُ کی تعبیر میں مٹی سے ایک خاص خلاصہ اخذ  ا س پورے بیان کا مصداق آدم علیہ السلام ہیں۔ 

ہوا، وہی اگلے مرحلے میں نطفہ بنا، پھر علقہ اور مضغہ کی صورتوں سے گزرتا ہوا جسمانی تشکیل کے  

ۡ’ مراحل مکمل کرتا گیا، یہاں تک کہ   اۡ
ً
ق
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ل
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انسانی  ‘خ السلام ایک مکمل  آدم علیہ  پر  کے مرحلے 
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 وجود کی حیثیت سے سامنے آئے۔ 

 ۔ ۔ نطفہ پہلی زندہ حیاتیاتی حقیقت ہے2

ا س مقام پر نطفہ عام انسانی تولید میں پیدا ہونے والا نطفہ نہیں، بلکہ مٹی سے   انُ کے نزدیک 

اُس ابتدائی مادے کی پہلی زندہ صورت ہے جس میں خدا کے حکم سے حیات پیدا   ،اخذ کیے گئے 

ہوئی۔ گویا اُن کی تعبیر میں مٹی کا خلاصہ پہلے ایک زندہ حیاتیاتی وجود بنا اور قرآن نے اسُی مرحلے کو 

 نطفہ سے تعبیر کیا ہے۔ 

 ۔ ۔ قرار  مکین رحم نہیں، زمی ہے3

ا س   اور اسُ وقت کوئی انسانی رحم موجود نہیں تھا،  چونکہ یہ آدم علیہ السلام کی پہلی تخلیق تھی 

لیے ساجد صاحب ’قرار  مکین‘ سے رحم  مادر کے بجاے زمی کا ایک محفوظ تخلیقی ماحول مراد لیتے  

 احل سے گزرتا رہاہیں، جہاں یہ ابتدائی زندہ وجود نشوونما پاتا اور اپنی جسمانی تشکیل کے مختلف مر

 ۔ ہوگا

 ۔ ۔ نفس  واحدہ اولین حیاتیاتی وحدت ہے4

ساجد صاحب کے تصور میں یہی ابتدائی وحدت بعد میں دو وجودوں میں تقسیم ہوئی اور آدم و  

حوا سامنے آئے۔ ا سی سے وہ پوری انسانیت کی نسبت ایک نفس  واحدہ کی طرف کیے جانے کو بھی  

 سمجھتے ہیں۔ 
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 حیاتیاتی وجود پہلی مرتبہ ایک مکمل انسانی مخلوق کی صورت میں سامنے آیا۔ 

ۡ ’۔ سورۂ سجدہ کا 6
َّ م 
ُ
 ۔ لازماً زمانی ترتیب کے لیے نہیں ہے‘ث

ساجد حمید صاحب کے مطابق سورۂ سجدہ میں آدم علیہ السلام کی تخلیق کے مراحل لازماً زمانی  

ۡترتیب کے ساتھ بیان نہیں ہوئے۔ انُ کے نزدیک ’
َّ م 
ُ
‘ بعض اوقات واقعات کے زمانی تعاقب  ث

آتا ہے۔   ذکر کے ساتھ بیان کرنے کے لیے بھی  کو ترتیب   اوصاف  یا  افعال  کے بجاے مختلف 

چنانچہ نسل کا ذکر تسویہ اور نف  روح سے پہلے ہونے سے یہ لازم نہیں آتا کہ آدم علیہ السلام سے 

انُ کے نزدیک ا سے آدم علیہ السلام میں نسل آگے بڑھانے کی   ،پہلے بالفعل کوئی نسل موجود تھی



––––––––  نظر د و نق   ––––––––   

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 51 

وہ مثال   صلاحیت پیدا کیے جانے کے معنی میں بھی لیا جا سکتا ہے۔ اپنے مدعا کی وضاحت کے لیے 

دیتے ہیں کہ اگر کوئی شخص کہے: ’’میں نے مضامی لکھے، پھر کتابیں لکھیں، پھر لیکچر دیے‘‘ تو یہاں 

 ’پھر‘ لازماً ا ن سرگرمیوں کی زمانی ترتیب بیان نہیں کرتا۔ 

 اور کلمۂ کن۔   ۔ آدم و عیسیٰ علیہما السلام کی مماثلت7

 :ہے  مجی میں ارشاد ہواقرآن 

 ۡۡؕۡ مَّ دَّ اّٰ لِۡ
َّ
مَّث

َّ
ک ہِۡ

ّٰ 
الل ۡ دَّ

 
عِن یۡ سّٰ عِی  ۡ لَّ

َّ
ث مَّ ۡ

َّ اِن 

و نُۡ
ُ
ک یَّ

َّ
ۡف ن 

ُ
ۡک ہ 

َّ
ۡل الَّ

َّ
ۡق
َّ م 
ُ
ۡث رَّاب 

ُ
ۡت ۡمِن  ہ 

َّ
ق
َّ
ل
َّ
 .خ

ۡ) 59: 3آل عمران (

اللہ کے نزدیک عیسیٰ کی مثال آدم کی  ’’

بنایا، پھر اُسے مٹی سے  اللہ نے   سی ہے۔ 

 ‘ ہے۔‘  اُس کو حکم دیا کہ ہو جا تو وہ ہوجاتا

نۡ’ ساجد صاحب کے نزدیک کلمۂ  
ُ
آدم علیہ السلام کی ایک غیر معمولی اور مستقل تخلیقی ابتدا  ‘  ک

میں   صورت  حیاتیاتی  زندہ  پہلی  الٰہی سے  حکم   مادہ  حاصل  مٹی سے  اُن کے مطابق  ہے۔  دلیل  کی 

ن’ تبدیل ہوا۔ چونکہ قرآن  
ُ
لاتا ہےک پر  ایسے مواقع  کو  یا تولیدی نظام   ،‘  کا قدرتی  جہاں معمول 

وہ آدم علیہ السلام کو کسی سابق حیوانی نسل کے ارتقائی تسلسل کا نتیجہ   ا س لیے  کارفرما نہیں ہوتا، 

ا سی نکتے کی تائید کرتی ہے:  انُ کے نزدیک  و عیسیٰ علیہما السلام کی مماثلت بھی  نہیں سمجھتے۔ آدم 

 دونوں کے بغیر پیدا ہوئے۔  ،ور آدم علیہ السلام ماں باپعیسیٰ علیہ السلام باپ کے بغیر ا

آدم علیہ السلام کی تخلیق    مطابق ا ن تمام نکات کو جمع کیا جائے تو ڈاکٹر ساجد حمید صاحب کے  

ماحول میں مختلف   وہ ایک محفوظ زمینی  وجود میں زندگی پیدا ہوئی،  مادی  اسُی  مٹی سے شروع ہوئی، 

 حیاتیاتی مراحل سے گزرا، اور بالآخر اسُی اولین زندہ وجود سے آدم و حوا علیہما السلام سامنے آئے۔ 

 بنیاد کا جائزہ لیں گے۔   علمی اور    نکات  کے بنیادی   تعبیر اور اس کے استدلال آیندہ سطور میں ہم ا س 

 

 استدلال کا جائزہ 

تعبیر کی پوری صورت سامنے آ جانے کے بعد اب اصل سوال یہ ہے کہ    ساجد حمید صاحب کی

و سباق سے کس حد تک ثابت ہوتی ہے  یہ اور سیاق  اُن کی تالیف  قرآن    ؟قرآن مجی کے الفاظ، 

اور مربوط کلام ہے ا س لیے کسی لفظ کے محض ممکنہ معانی کسی تعبیر کے اثبات کے    ،ایک مرتب 

الفاظ کے باہمی   اُس کے مفہوم کا تعین جملے کی ساخت،  لیے کافی نہیں ہوتے۔ کسی خاص مقام پر 
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اور   اُس کے معروف  کو  اگر کسی لفظ یا تعبیر  اور کلام کے داخلی قرائن سے ہوتا ہے۔ چنانچہ  تعلق 

متبادر مفہوم سے ہٹا کر کسی دوسرے معنی میں لیا جائے تو خود کلام میں ایسا قرینہ موجود ہونا چاہیے جو  

 اسُ معنی کو اختیار کرنے کی واض بنیاد فراہم کرے۔ 

ا ن اصولوں کو سامنے رکھیں تو سب سے پہلے سورۂ سجدہ کا بیان توجہ چاہتا ہے، کیونکہ دونوں  

 تعبیرات کے درمیان بنیادی اختلاف تخلیق کے ا نھی مراحل کی ترتیب سے پیدا ہوتا ہے۔ 

 

ۡ’۔ سورۂ سجدہ میں 1
َّ م 
ُ
 کا مفہوم ‘ ث

یہ ہے کہ   ’ سورۂ سجدہ کے مذکورہ  پہلا سوال  پر  ۡمقام 
َّ م 
ُ
کے  آیت    ؟‘ کس مفہوم میں آیا ہےث

ۡ: ’الفاظ ہیں  ۡبَّدَّ
َّ
ۡا

ْ
ال ۡ قَّ

ْ
ل
َّ
ۡاِۡۡخ طِین  انِۡمِنۡ ۡۡ‘، پھر ’نسَّ عَّلَّ جَّ ۡ

َّ م 
ُ
ہۡ ث

َّ
ل س 

َّ
‘ کے الفاظ میں نسل کا ذکر آیا اور    ن

’ ۡاُس کے بعد  ۡ
َّ م 
ُ
ىہُۡث

و ّٰ ۡۡۡۡسَّ
َّ
خ

َّ
ف
َّ
ۡوَّن و حِہ 

ُ ر  ۡ مِن  ہِۡ کا بیان ہواسے  ‘ کے ذریعے    فیِ  روح  اور نف   یہ ۔ تسویہ 

ۡدرست ہے کہ عربی زبان میں ’
َّ م 
ُ
‘ کا استعمال ہمیشہ زمانی تعاقب ہی کے لیے نہیں ہوتا، لیکن لغت  ث

کا   کا مراد ہونا دو الگ باتیں ہیں۔ کسی لفظ  اُس معنی  اور کسی خاص مقام پر  میں کسی معنی کا ممکن ہونا 

متعین مفہوم اُس کے مجرد لغوی امکانات سے نہیں، بلکہ جملے کی تالیف، نحوی ساخت اور کلام کے  

ۡ سے طے ہوتا ہے۔ چنانچہ یہاں بھی اصل سوال یہ نہیں کہ ’داخلی قرائن
َّ م 
ُ
‘ کن کن معانی میں آ ث

 ؟ خود کس معنی کی طرف رہنمائی کرتی ہے آیتسکتا ہے، بلکہ یہ ہے کہ ا س خاص مقام پر 

ۡ’ا س مقام پر فیصلہ کن قرینہ  ۡبَّدَّ
َّ
ۡکا لفظ ہے۔ آیت پہلے تخلیق کا آغاز متعین کرتی ہے، پھر ’‘ ا

َّ م 
ُ
‘ ث

’ اور دوسرے  ۡسے نسل، 
َّ م 
ُ
ا س ساخت میں یہ مراحل  ث کا ذکر کرتی ہے۔  اور نف  روح  ‘ سے تسویہ 

باقاعدہ ترتیب کے ساتھ بیان ہوئے   ایک  طور پر نہیں، بلکہ  ذکر کے  افعال کے  الگ  الگ  محض 

ترتیب سے ہٹنے کے لیے خود کلام میں کسی واض قرینے کی ضرورت ہے، جو یہاں    یہیں۔ ا س ظاہر

 موجود نہیں۔  

ساجد صاحب کی مثال میں اگر کوئی شخص کہے: ’’میں نے مضامی لکھے، پھر کتابیں لکھیں، پھر  

لیکچر دیے‘‘ تو اُن کے نزدیک ’پھر‘ سے یہ لازم نہیں آتا کہ یہ تینوں کام اسی زمانی ترتیب سے واقع  

مقصود صف مختلف علمی سرگرمیوں کو یکے بعد دیگرے ذکر کرنا ہو۔    کہ  ہوئے ہوں۔ ممکن ہے
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کا آغاز مضامی سے کیا، پھر کتابیں لکھیں، پھر لیکچر   لیکن اگر کہا جائے: ’’میں نے اپنی علمی زندگی 

اور بعد کے افعال اُس کے بعد آنے    دیے‘‘ تو ’آغاز‘ کا لفظ پہلے عمل کو باقاعدہ نقطۂ آغاز بنا دیتا ہے

ۡوالے مراحل کے طور پر سمجھے جاتے ہیں۔ سورۂ سجدہ میں ’ ۡبَّدَّ
َّ
 ‘ بھی یہی فرق پیدا کرتا ہے۔ ا

ۡکے دوسرے مقامات پر بھی ’مجی  قرآن  ۡبَّدَّ
َّ
ۡ‘ اور ’ ا

َّ م 
ُ
۔  ‘ کی یہی ترکیب ترتیب کو بیان کرتی ہے ث

 :ارشاد ہوا 

ۡیَّبۡ   ہ 
َّ  
اۡاِن

ُ
ؤ ۡۡدَّ قَّ

 
ل
َّ
خ

 
ۡۡال

َّ م 
ُ
دُہ ۡۡۡث عِی 

ُ
 . ی

 ( 4: 10)یونس 

ا س میں شبہ نہیں کہ وہی خلق کی ’’

دہرا   کو  اُس  وہی  پھر  ہے،  کرتا  ابتدا 

 ‘‘  ۔گا دے

ہُۡ
ّٰ 
لل

َّ
اۡۡا

ُ
ؤ دَّ ۡۡۡیَّب  قَّ

 
ل
َّ
خ

 
ۡۡۡال

َّ م 
ُ
دُہ ۡۡث عِی 

ُ
 . ی

 (11: 30)الروم 

ہے۔  ’’ کرتا  ابتدا  کی  خلق  ہی  اللہ 

(، پھر   )اُس کے لیے کچھ مشکل نہیں 

وہ ا سی طرح اُسے دوبارہ پیدا کر دے  

 ‘‘۔گا

 ۡۡ ُ شِی 
 
ینُ ہُۡ

ّٰ 
الل ۡ

َّ م 
ُ
ث ۡ قَّ

 
ل
َّ
خ

 
ال ۡ

َّ
ا بَّدَّ ۡ ی فَّ

َّ
ک رُو اۡ

ُ
ظ
 
ان

َّ
ف

ۡ
َّ
ۃ خِرَّ

ّٰ
ا
 
ۡال

َّ
ۃ
َّ
ا

 
ش

َّ  
 (20: 29)العنکبوت .الن

اللہ نے کس طرح  ’’ اور دیکھو کہ 

اُسے   اللہ  وہی  پھر  کی،  ابتدا  کی  خلق 

 ‘‘  گا۔ دوبارہ اٹھا کھڑا کرے

ۡ’ا ن تمام مقامات پر   ۡبَّدَّ
َّ
’ا ۡ‘ کے بعد 

َّ م 
ُ
‘ ایک مرحلے کے بعد دوسرے مرحلے کی ترتیب بیان ث

تر اسی  سورۂ سجدہ میں  پر  تیبکرتا ہے۔ چنانچہ  دوسرے مفہوم  زمانی تعاقب کے بجاے کسی  کو   

ا س ظاہر ترتیب سے ہٹنے کی    یمحمول کرنے کے لیے خود آیت میں ایسا واض قرینہ ہونا چاہیے جو 

 ۔ ہے یہاں ایسا کوئی قرینہ موجود نہیں۔بنیاد فراہم کرے

کہ اُس وجود میں نسل بڑھانے کی صلاحیت رکھ دی گئی   بتارہی ہےصف یہ    مزید یہ کہ آیت

تھی۔ فرمایا: ’

ہۡ 
َّ
ل س 

َّ
ۡۡۡن ن 

 
ہِی

َّ م  ۡ آء 
َّ م  ۡ ن  م ِ ۡ ة 

َّ
سُلّٰل ۡ اُس کی نسل حقیر پانی کے خلاصے سے قرار  ،‘مِن  یعنی 

دی گئی۔ یہاں ’

ہۡ 
َّ
ل س 

َّ
رہا ہے، محض آیندہ تولید کی صلاحیت کو نہیں۔  ن ‘ خود سلسلۂ نسل کو بیان کر 

درکار ہوگا ،جوآیت میں  ا سے صف تولیدی استعداد کے معنی میں لینے کے لیے بھی الگ قرینہ 

 موجود نہیں ہے۔ 

کتنی   میں  لہٰذا یہاں اصل مسئلہ مدت کا نہیں، ترتیب کا ہے۔ قرآن یہ نہیں بتاتا کہ ا س دوران
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نسلیں گزریں یا یہ عمل کتنے عرصے پر پھیلا ہوا تھا۔ اُس کا بیان صف اتنا ہے کہ مٹی سے آغاز کے  

 ۔ ہوابعد نسل کا ذکر آتا ہے اور اُس کے بعد تسویہ اور نف  روح 

 

 تالیف اور سباق  ،منون۔ سورۂ مو 2

منون آدم علیہ السلام کی پہلی تخلیق کا مسلسل بیان ہے۔  صاحب کی تعبیر میں سورۂ موساجد  

ا س تعبیر کے قائم رہنے کے لیے ضروری ہے کہ آیت میں مذکور ’مٹی کا خلاصہ‘ ہی آگے چل کر  

کیونکہ اگر ’سلالہ‘ اور ’نطفہ‘ ایک ہی مادی وجود کے مسلسل مراحل نہ ہوں تو یہ بیان    ، نطفہ بنا ہو

 شت نہیں رہتا۔ آدم علیہ السلام کی پہلی تخلیق کی مسلسل حیاتیاتی سرگذ

اب دیکھنا یہ ہے کہ خود آیت کی تالیف ا س مادی تسلسل کو بیان کرتی ہے یا نہیں۔ آیت کے  

 :الفاظ ہیں 

ۡ ن 
 
ۡطِی ن  ۡم ِ ة 

َّ
ۡسُلّٰل ۡمِن  انَّ سَّ

 
اِن

 
اۡال

َّ
ن
 
ق
َّ
ل
َّ
ۡخ د 

َّ
ق
َّ
ۡل ۡ .وَّ ن 

 
کِی

َّ ار ۡم  رَّ
َّ
ۡفیِ ۡق

ً
ة

َّ
ف

 
ط
ُ
ہُۡن

ّٰ
ن
 
عَّل ۡجَّ

َّ م 
ُ
ۡ.ث

 ’ ۡیہاں  ہُۡۡ
ّٰ
ن
 
ل عَّ ’   جَّ ’ ہُۡ‘ میں  کا ظاہر مرجع  اسُ  ا س لیے  ۡ‘ کی ضمیر مذکر ہے، 

ْ
ۡاۡال انَّ ‘ ہے، کیونکہ  نسَّ

 ’ۡ
ْ
ۡاِۡال انَّ ةۡ ’کہ    ‘ مذکر ہے، جب  نسَّ

َّ
ل نث ہے۔ گویا آیت یہ کہتی ہے کہ انسان کو مٹی کے خلاصے ‘ مو   سُلّٰ

سے پیدا کیا گیا، پھر اسُی انسان کو نطفے کی صورت میں ایک محفوظ جگہ میں رکھا گیا۔ اگر مقصود یہ ہوتا 

راست  براہ   کو  مادی تبدیل  اسُ  کی تالیف  عبارت  تو  گیا  کر نطفہ بن  آگے چل  ہی  ’سلالہ‘  بیان   کہ 

 :کرتی۔اگلی آیت ا س فرق کو مزید نمایاں کر دیتی ہے 

ۡ
ً
ة

َّ
غ

ْ
ۡمُض

َّ
ة
َّ
ق
َّ
عَّل

ْ
اۡال

َّ
ن
ْ
ق
َّ
ل
َّ
خ

َّ
ۡف

ً
ة
َّ
ق
َّ
ۡعَّل

َّ
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َّ
ف

ْ
ط
ُ  
اۡالن

َّ
ن
ْ
ق
َّ
ل
َّ
ۡخ

َّ م 
ُ
 .ث

ں ایک مادی مرحلہ واقعی دوسرے میں تبدیل ہوتا ہے،  یہاں یہ بات قابل غور ہے کہ جہا

اور علقہ مضغہ اُس تبدیل کو نام لے کر بیان کرتا ہے: نطفہ علقہ بنا  اور ’نطفہ‘    ،قرآن  لیکن ’سلالہ‘ 

کے درمیان ایسی کوئی تصریح موجود نہیں۔ ا س لیے یہ کہنا کہ ’سلالہ ہی نطفہ بن گیا‘ ساجد صاحب 

’ ۔میں اس کاسرے سے کوئی ذکر نہیںآیت    کی حیاتیاتی تعبیر کا ایک قیاسی مقدمہ ہے،
رَّۡ

َّ
خ اّٰ اۡ

ً
ق
 
ل
َّ
  ‘   خ

کو بھی ا سی سباق میں سمجھنا چاہیے۔ ساجد صاحب ا سے پہلی مرتبہ انسانی نوع کے وجود میں آنے کی  

و حیوانی تشکیل کے بعد  ا س کے برعکس، یہ جسمانی  تعبیر سمجھتے ہیں۔ غامدی صاحب کے نزدیک، 

وجود اب محض ایک اُس نئی انسانی حیثیت کا بیان ہے جو نف  روح کے نتیجے میں پیدا ہوتی ہے۔ یعنی وہ  
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جسم نہیں رہتا، بلکہ شعور، ارادے اور اخلاقی ذمہ داری رکھنے والے انسان کی صورت اختیار  زندہ  

ۡ’لفظ    ،کر لیتا ہے۔تاہم
َّ
أ

َّ
نش

َّ
ا سی   ‘بہأ انسانی نوع کے ظہور کے لیے مخصوص نہیں۔  ذات  خود پہلی 

 :منون میں فرمایا ہےسورۂ مو

ۡ
 
ن
َّ
ۡا
َّ م 
ُ
اث

َّ
ن
 
ا

َّ
ۡۡش دِہِمۡ ۡۡمِن  اۡبَّع 

ً
ن ر 

َّ
ۡۡق رِی نَّ

َّ
خ ۡ.اّٰ

(23 :31 ) 

ا ن کے بعد ہم نے ایک دوسری ’ ’ پھر 

 ‘ ‘اٹھائی۔ قوم

ۡ رِی نَّ
َّ
خ اۡاّٰ

ً
رُو ن

ُ
ۡق دِہِم  ۡبَّع  اۡمِن 

َّ
ن
 
ا

َّ
ش

 
ن
َّ
ۡا
َّ م 
ُ
ۡ.ث

(23 :42 ) 

پھر ا ن کے بعد ہم نے دوسری قومیں  ’ ’

 ‘ ‘ اٹھائیں۔

ا ن مقامات پر پہلے سے موجود انسانی نوع ہی کی بعد کی قوموں کے وجود میں آنے کے لیے بھی  

 ’ۡ
َّ
أ

َّ
نش

َّ
‘ استعمال ہوا ہے۔ ا س لیے ’ أ

رَّۡ
َّ
خ اّٰ اۡ

ً
ق
 
ل
َّ
ہُۡخ

ّٰ
ن
 
ا

َّ
ش

 
ن
َّ
ا ۡ
َّ م 
ُ
‘ سے ایک نئی حیثیت کا ظہور تو ضرور معلوم  ث

ہوتا ہے، لیکن یہ نئی حیثیت لازماً پہلی حیاتیاتی انسانی نوع ہی ہو، یہ بات لفظ اپنے اندر متعین نہیں  

 :تخلیق کے ا ن مراحل کے فورا  بعد فرمایا   ا س آیت کے سبا ق میں کرتا۔ ا س کے تعین کے لیے  

ۡ تُو نَّ ِ
مَّی 

َّ
ل ۡ

َّ
لکِ

ّٰ
ذ ۡ دَّ بَّع  ۡ م 

ُ
ک
َّ  
اِن ۡ

َّ م 
ُ
ۡۡۡۡ.ث یَّو مَّ ۡ م 

ُ
ک
َّ  
اِن ۡ

َّ م 
ُ
ث

ۡ و نَّ
ُ
ث عَّ ب 

ُ
مَّةِۡت قِیّٰ

 
ۡ.ال

 (16 -15: 23)المومنون  

کے  ’ ’ ا س  کہ  ہے  یہ بھی حقیقت  پھر 

پھر یہ کہ قیام    بعد تم کو لازماً مرنا ہے۔ 

 ‘ ‘۔گے  کے دن تم لازماً اٹھائے بھی جاؤ

 یعنی تم ا ن مراحل کے بعد مرو گے اور پھر قیام کے دن اٹھائے جاؤ گے۔ 

بلکہ تمام انسانوں سے ہے۔ اُن کی    ،یہاں خطاب کسی ایک فرد، یعنی آدم علیہ السلام سے نہیں

دوبارہ اٹھائے  اُن کے  اور پھر قیام میں  اُنھی کی موت  تخلیق کے مراحل بیان کرنے کے بعد 

انسانی زندگی کے   اور بعث تک عام  ا س طرح پورا بیان پیدایش سے موت  کا ذکر ہوا ہے۔  جانے 

آیات   کو بیان کرتا ہے۔ چنانچہ  السلام کی مخصوص حیاتیاتی   14تا    12تسلسل  آدم علیہ  کو صف 

 خلاف ہے۔  بالکلشت قرار دینا کلام کے ا س واض تسلسل اور اسُ کے عمومی خطاب کےسرگذ

 

 ۔ نطفہ اور قرار  مکین 3

کی پہلی حیاتیاتی صورت ہے، لیکن   زندگی  مراد  ’نطفہ‘ سے  نزدیک یہاں  ساجد صاحب کے 

قرآن مجی کے دوسرے استعمالات میں ’نطفہ‘ مسلسل انسانی تولید کے معروف مرحلے ہی کے لیے 

 ارشادہوا ہے:  آیا ہے۔
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مۡ ۡ
َّ
ل
َّ
ۡۡۡا

ُ
ییَّک

ّٰ
م ن

ُ ۡی   
نیِ 

َّ ۡم  ن  ۡم ِ
ً
ة

َّ
ف

 
ط
ُ
ۡ.ن

 (37: 75)القیامہ 

کیا وہ حقیر پانی کی بوند نہ تھا جو ٹپکا دی  ’’

 ‘ ‘ہے۔  جاتی

ۡ ةۡ ۡمِن 
َّ
ف

 
ط
ُ  
اۡن

َّ
یۡۡاِذ

ّٰ
م ن

ُ
دی  ’’ ( 46 :53 )النجم .ت وہ ٹپکا  کی ایک بوند سے جب  پانی 

 ‘ ‘جاتی ہے۔ 

اۡ
َّ  
ۡاِن اج 

َّ
ش م 

َّ
ۡا ة 

َّ
ف

 
ط
ُ  
ۡن ۡمِن  انَّ سَّ

 
اِن

 
اۡال

َّ
ن
 
ق
َّ
ل
َّ
 .خ

ۡ(2: 76)الدہر 

 

کو ’’ انسان  نے  ہم  کہ  ہے  یہ حقیقت 

کیا  پیدا  سے  بوند  جلی  ملی  ایک  کی    پانی 

 ‘ ‘ہے۔

ایک   ا ن  لینا  میں  معنی  کے  صورت‘‘  خلوی  پہلی  کی  ’’زندگی  کو  ’نطفہ‘  ہوئے  ہوتے  کے  نظائر 

میں ا س معنی کی کوئی مجی  ۔ قرآن  ہے   مفہوم نہیں   تصوراتی تطبیق تو ہو سکتی ہے، لیکن لفظ کا معروف 

 لہٰذا ا سے یہاں ا س مفہوم میں لینے کے لیے خود مقام سے کوئی واض قرینہ درکار ہوگا۔   ، بنیاد نہیں ملت 

۔ارشاد  قرار  مکین کے معاملے میں قرآن ایک دوسری جگہ مزید رہنمائی کرتا ہےا سی طرح  

 :ہوا ہے 

مۡ 
َّ
ل
َّ
مۡ ۡۡا

ُ  
ک
 
ق
ُ
ل
 
خ

َّ
ۡۡۡن ن  ۡۡۡم ِ آء 

َّ ۡۡۡم  ن 
 
ہِی

َّ ہُۡۡۡ.م 
ّٰ
ن
 
ل عَّ جَّ

َّ
ۡۡفیِ ۡۡۡف

ار ۡ رَّ
َّ
ۡۡق ن 

 
کِی

َّ ّٰیۡۡ.م  رۡ ۡاِل
دَّ

َّ
ۡۡق و م 

ُ
ل ع 

َّ ۡ.م 

 (22 -20: 77)المرسلات 

ہم ’ ’  بعد  کے  مرنے  کہ  ہو  سمجھتے  )تم 

گے(؟  سکیں  نہ  اٹھا  نے   تمھیں  ہم  کیا 

پانی سے تم کو پیدا نہیں  ایک بے وقعت 

جگہ  کیا؟  محفوظ  ایک  نے  ہم  کو  اُس   پھر 

  ‘‘ اُس کو ایک مقرر وقت تک۔   میں رکھا۔ 

ار ۡ’ رَّ
َّ
ۡۡۡق ن 

 
کِی

َّ الفاظ اپنی جگہ ایک محفوظ ٹھکانے پر دلالت کرتے ہیں، لیکن ا س مقام پر انُ   ‘ کے م 

ۡکا مصداق سباق سے متعین ہوتا ہے۔ آیت پہلے ’ آء 
َّ ۡۡۡم  ن 

 
ہِی

َّ ‘ کا ذکر کرتی ہے، پھر بتاتی ہے کہ اُسے  م 

ّٰیۡایک محفوظ مقام میں رکھا گیا اور وہاں ’ ر ۡۡۡاِل
دَّ

َّ
ۡۡۡق و م 

ُ
ل ع 

َّ ‘، یعنی ایک مقرر مدت تک ٹھہرایا گیا۔ یہ م 

پورا بیان انسانی حمل کے معروف عمل سے پوری طرح ہم آہنگ ہے، جس میں تولیدی مادہ رحم  مادر 

کا   ’قرار  مکین‘  پر  ا س مقام  پاتا ہے۔ چنانچہ  وہیں نشوونما  ایک متعین مدت تک  اور  پاتا  قرار  میں 

 ۔ کے علاوہ مراد نہیں لیا جا سکتامصداق رحم  مادر 

منون میں اسی تعبیر کو رحم  مادر کے بجاے زمی کے  سورۂ مو  قرآن کی اپنی صاحت کے بعد

درکار ہوگا۔   واض قرینہ  ماحول کے معنی میں لینے کے لیے خود کلام سے کوئی  کسی مخصوص تخلیقی 
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محض یہ فرض کر لینا کہ وہاں آدم علیہ السلام کی پہلی تخلیق بیان ہو رہی ہے، ا س معروف مفہوم کو  

 بدل دینے کے لیے کافی نہیں۔ 

 

 ۔ نفس  واحدہ اور انسانی نسب4

 ’ واحدہساجد صاحب  ’نفس   اور  وحدت کے طور پر سمجھتے ہیں  ابتدائی حیاتیاتی  ایک  کو  اۡۡ‘  ہَّ
ْ
مِن

ا ہَّ وْجَّ
َّ
ا س ز و حوا علیہما السلام کے وجود میں آنے کی تعبیر قرار دیتے ہیں۔  ‘ کو اسُ وحدت سے آدم 

’ ‘ کے معنی کیا ہیں، بلکہ یہ بھی ہے کہ خود  نفساستدلال میں اصل سوال صف یہ نہیں کہ لفظ 

 ؟ آیت اُس نفس کو کس نوعیت کے وجود کے طور پر پیش کرتی ہے

 :ہےمجی میں ارشاد ہوا قرآن 

ۡۡ
َّ و  ۡ ۃ  احِدَّ

َّ و  ۡ س 
 
ف
َّ  
ن ۡ ن  م ِ ۡ م 

ُ
ک
َّ
ق
َّ
ل
َّ
خ ۡ ذِی 

َّ  
ال ہُوَّۡ

ا ہَّ ی 
َّ
ۡاِل نَّ

ُ
ک اۡلیَِّس  ہَّ و جَّ

َّ
اۡز ہَّ

 
ۡمِن عَّلَّ ۡ.جَّ

 (189: 7)الاعراف 

اللہ ہی ہے جس نے تمھیں ایک  ’’ وہ 

سے   جنس  کی  اُسی  اور  کیا  پیدا  سے  جان 

تسکین  سے  اُس  تاکہ  بنایا  جوڑا  کا    اُس 

 ‘ ‘پائے۔ 

ۡ ذِی 
َّ  
ۡۡۡۡال قَّ

َّ
ل
َّ
ۡخ

َّ ۡو  ۃ  احِدَّ
َّ ۡو  س 

 
ف
َّ  
ۡن ن  ۡم ِ م 

ُ
ک
َّ
ق
َّ
ل
َّ
خ

ۡۡ
َّ و  رًاۡ

 
ثِی

َّ
ک الاًۡ رِجَّ ہُمَّاۡ

 
ۡمِن

َّ  
وَّۡبَّث اۡ ہَّ و جَّ

َّ
ز اۡ ہَّ

 
مِن

آءًۡ  ( 1: 4)النساء .نِسَّ

پیدا ’’ جان سے  ایک  جس نے تمھیں 

اور    کیا اور اُسی کی جنس سے اُس کا جوڑا بنایا

ا ن دونوں سے بہت سے مرد اور عورتیں  

 ‘ ‘)دنیا میں( پھیلا دیں۔ 

’ اُس کا ایک  نفسا ن آیات میں  ‘ کسی غیر شخصی حیاتیاتی مادے کے طور پر سامنے نہیں آتا۔ 

اور عورتوں کے   اور آگے دونوں سے مردوں  اُس زوج سے سکون حاصل کرتا ہے  وہ  زوج ہے، 

پھیلنے کا ذکر ہوتا ہے۔ سورۂ اعراف میں ا سی بیان کے تسلسل میں ازدواجی تعلق اور حمل کا ذکر بھی  

‘ کو ایک شخصی اور انسانی وجود کے طور پر پیش کرتی ہے، نہ  نفساُس ’  آیتد  آ جاتا ہے۔ چنانچہ خو

 وحدت کے طور پر۔  کہ محض کسی ابتدائی خلوی

’ اۡاسی طرح  ہَّ وْجَّ
َّ
ز اۡ ہَّ

ْ
‘ سے یہ بھی لازم نہیں آتا کہ ایک جسمانی وجود منقسم ہو کر دو افراد  مِن

 :میں بدل گیا۔ قرآن عام انسانوں کے بارے میں بھی فرماتا ہے
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ۡۡ م 
ُ
سِک

ُ
ف
 
ن
َّ
ا ۡ ن  م ِ ۡ م 

ُ
ک
َّ
ل ۡ قَّ

َّ
ل
َّ
خ ۡ ن 

َّ
ا ۡۤ تِہ  یّٰ اّٰ ۡ مِن  وَّۡ

وَّاجًا
 
ز
َّ
 (21: 30)الروم .ا

بھی  ’’ یہ  کی نشانیوں میں سے  اُس  اور 

سے   جنس  ہی  ھا ری 

م

 

ت

نے  اُس  کہ  ہے 

ھا رے لیے جوڑے پیدا کیے 

م

 

ت

 ‘ ‘ ۔

ھا رے لیے جوڑے پیدا کیے۔ ا س استعمال سے واض ہے کہ ا س  

م

 

ت

ھا ری ہی جنس سے 

م

 

ت

یعنی 

  بیان کے   ایک ہی جنس سے تعلق کے  ، بلکہنوع کی تعبیرات کسی جسمانی انقسام کو لازم نہیں کرتیں

 ۔ لیے آتی ہیں 

خود قرآن   ،ضروری ہے۔ پہلی بات  کرنامیں فرق  جن  ،دعوے ہیں   الگ  چنانچہ یہاں تین الگ

  ، ‘ کی طرف کی گئی ہے۔ دوسری بات ۃنفسِۡواحدکا بیان ہے کہ موجود انسانی نسل کی نسبت ایک ’

دیا جائے۔ تیسری  ایک قیاس    یہ قرار  زندہ خلیہ  اولین  ایک  کا حیاتیاتی مصداق  اُس نفس  کہ  ہے 

مفروضہ ہے کہ یہی ابتدائی خلیہ منقسم ہوا اور اُس کے نتیجے میں آدم و حوا علیہما السلام وجود   ، یہبات

الفاظمیں آئے۔ پہلی بات   ایک    ،میں موجود ہے  آیت کے  اور  قیاسی  دوسری  حیاتیاتی تطبیق ہے 

لہٰذا    ۔جس کی کوئی بنیاد قرآن مجی میں نہیں ہے  ،ہےمفروضہ  تیسری اُس تطبیق پر قائم ایک مزید 

اُسے انسانی جسم کی    ۔ہیں   موجود انسانی خاندان کے نقطۂ آغاز کو بیان کرتےکے الفاظ  ‘  ہنفس  واحد’

 ۔ تجاوز ہےآیت کے بیان سے تمام ماقبل حیاتیاتی تاریخ کی نفی پر محمول کرنا

 

 ۔ آدم، عیسیٰ اور کلمۂ کن 5

ساجد صاحب آدم و عیسیٰ علیہما السلام کی مماثلت کو بھی اپنے موقف کی ایک اہم دلیل کے طور  

 :پر پیش کرتے ہیں 

ۡۡؕۡ مَّ دَّ اّٰ لِۡ
َّ
مَّث

َّ
ک ہِۡ

ّٰ 
الل ۡ دَّ

 
عِن یۡ سّٰ عِی  ۡ لَّ

َّ
ث مَّ ۡ

َّ اِن 

و نُۡ
ُ
ک یَّ

َّ
ۡف ن 

ُ
ۡک ہ 

َّ
ۡل الَّ

َّ
ۡق
َّ م 
ُ
ۡث رَّاب 

ُ
ۡت ۡمِن  ہ 

َّ
ق
َّ
ل
َّ
  .خ

ۡ) 59: 3آل عمران (

کی ’ ’  آدم  اللہ کے نزدیک عیسیٰ کی مثال 

سی ہے۔ اللہ نے اُسے مٹی سے بنایا، پھراُس 

 ‘ ہے۔‘  کو حکم دیا کہ ہو جا تو وہ ہوجاتا 

کا سیا  ق آدم علیہ السلام کی حیاتیاتی تاریخ بیان کرنے کا نہیں، بلکہ حضرت  ق و سبالیکن آیت 

 عیسیٰ علیہ السلام کی غیر معمولی ولادت سے انُ کی الوہیت اخذ کرنے کی تردید کا ہے۔

استدلال یہ ہے کہ اگر خدا کے غیر معمولی طریقۂ تخلیق سے پیدا ہونا کسی کو معبود بنا دیتا ہے تو 
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ا س کے بہ اور کلمۂ کن سے    آدم علیہ السلام  اولیٰ مستحق ہوتے، جن کی تخلیق کو قرآن مٹی  درجۂ 

دیتا ہے۔ جب آدم علیہ السلام ا س بنا پر معبود نہیں ہوئے تو حضرت عیسیٰ علیہ السلام کی غیر نسبت  

اُن کی الوہیت کی دلیل نہیں بن سکتی۔ کا   معمولی ولادت بھی  چنانچہ دونوں کے درمیان مماثلت 

مدار تخلیق کی تمام جسمانی جزئیات کا یکساں ہونا نہیں، بلکہ یہ حقیقت ہے کہ دونوں کا وجود خدا کے 

آزاد تخلیقی ارادے سے قائم ہوا۔ اگر مماثلت ہر حیاتیاتی تفصیل میں مطلوب ہوتی تو خود حضرت 

 طریقۂ پیدایش کو مختلف کر دیتا۔ پس آیت ایک خاص  عیسیٰ علیہ السلام کی والدہ کا وجود دونوں کے

 نسبت میں مماثلت قائم کرتی ہے، تمام مراحل کی یکسانیت میں نہیں۔ 

و نُۡ’ اسی طرح  
ُ
یَّک

َّ
ف ۡ ن 

ُ
کو بھی کسی مرحلہ وار تخلیقی عمل کی نفی کے معنی میں نہیں لیا جا سکتا۔    ‘ک

 :حضرت مریم سے فرمایا گیا

و نُۡ
ُ
ک یَّ

َّ
ۡف ن 

ُ
ۡک ہ 

َّ
و لُۡل

ُ
ق
َّ
مَّاۡی

َّ  
اِن

َّ
رًاۡف م 

َّ
یۡا ضٰۤ

َّ
اۡق

َّ
 .اِذ

ۡ) 47: 3آل عمران )

وہ جب کسی معاملے کا فیصلہ کر لیتا ہے  ’’

وہ   پھر  ہوجا،  کہ  ہی کہتاہے  اتنا  کو  اُس  تو 

 ‘ ‘ہے۔  ہوجاتا

 : ہےکہتااور پھر اسُی حضرت عیسیٰ علیہ السلام کے بارے میں قرآن 

ت ہُۡ
َّ
مَّل حَّ

َّ
ۡۡۡف

 
ت

َّ
ذ تَّبَّ

 
ان

َّ
ۡۡف اۡبہِ 

ً
ان

َّ
ک اۡمَّ

ً صِی 
َّ
 .ۡق

 ) 22: 19مریم (

ۡ

سو مریم اُس بچے سے حاملہ ہو گئی اور ’’

اُس حمل کو   )بیت المقدس سے نکل کر( 

کی   دور  ایک  الگ  لیے ہوئے، سب سے 

 ‘ ‘گئی۔   جگہ چلی

   یعنی 

ُ
 

کے باوجود حمل ہوا، مدت گزری اور ولادت اپنے مراحل سے گزر کر واقع ہوئی۔ ا س    ک

سے واض ہے کہ کلمۂ کن کا تعلق کسی عمل کے فوری یا تدریجی ہونے سے نہیں، بلکہ خدا کے ارادے 

اور اُس کی تخلیقی قدرت سے ہے۔ وہ چاہے تو کسی چیز کو بلاواسطہ وجود میں لائے اور چاہے تو اُس کے 

 اسُی کا ارادہ ہے۔  حقیقت دونوں صورتوں میں اصل    ، لیے اسباب اور مراحل مقرر کر دے 

و نُۡ’ لہٰذا آدم علیہ السلام کے بارے میں  
ُ
یَّک

َّ
ف ۡ ن 

ُ
یہ ضرور ثابت کرتا ہے کہ اُن کی تخلیق خدا   ‘ ک

انسانی  ا س سے یہ نتیجہ اخذ نہیں ہوتا کہ مٹی سے  ارادے سے ہوئی، لیکن  اور غیر محتاج  آزاد  کے 

کلمۂ کن اسباب اور مراحل  ا لہٰذ شخصیت تک کوئی درمیانی تخلیقی مرحلہ سرے سے موجود نہیں تھا۔ 

 وہ خدا کی اُن سے بے نیازی کو بیان کرتا ہے۔   ، کی نفی نہیں کرتا 
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یہ ڈاکٹر ساجد حمید صاحب کے پیش کردہ استدلال پر ہماری طالب علمانہ گزارشات ہیں۔ ہماری  

نظر میں انُ کی تعبیر کے بنیادی اجزا’نطفہ‘ کو اولین زندہ خلوی صورت، ’قرار  مکین‘ کو محفوظ زمینی  

ماحول، ’نفس  واحدہ‘ کو ابتدائی حیاتیاتی وحدت اور اُس سے آدم و حوا کے ظہور پر محمول کرناقرآن  

اور سیاق و سباق سے ثابت نہیں ہوتے۔ یہ ایک اُن کی تالیف  حیاتیاتی قیاسی  ممکن    مجی کے الفاظ، 

 تصور تو ہو سکتا ہے، لیکن کسی تصور کا ممکن ہونا اور اسُ کا قرآن سے ثابت ہونا دو الگ باتیں ہیں۔ 

ج  تفسیر میں اصل سوال یہی ہے کہ کسی معنی تک پہنچنے کا درست اور فطری منہا  قرآن مجی کی

لفظ اپنے معروف مفہوم میں کیا کہتا ہے، جملے کی تالیف اسُ مفہوم کو کس طرح متعین کرتی   ،کیا ہے

استدلال کی بنیاد ا نھی امور ؟  ہے اور سیاق و سباق مختلف احتمالات میں سے کس معنی کو ترجیح دیتا ہے

پر ہونی چاہیے۔ اگر کسی مقام پر ا ن سے ہٹ کر کوئی خاص معنی اختیار کیا جائے تو اسُ کے لیے خود  

اُس التفات کی بنیاد فراہم کرے۔ ہمارے نزدیک   ایسا قرینہ موجود ہونا ضروری ہے جو  کلام میں 

تی تصورات پہلے فرض کیے جاتے ہیں اور ساجد صاحب کی تعبیر میں یہی چیز مفقود ہے؛ بعض حیاتیا

کہ صحیح منہج یہ ہے کہ تعبیر متن سے پیدا ہو، متن    جب  ،پھر آیات کو اُن کے مطابق سمجھا جاتا ہے

 کو تعبیر کے تابع نہ کیا جائے۔ 

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 عامر گزدر :ڈاکٹرمحمدتحقیق و تالیف

 

 

 نومولود کے کان میں اذان و اقام کہنے کی شرعی حیثیت 

 )مطالعہ وتجزیاتی تنقیدی  میں ایکحدیث وفقہ کی روشنی (

(3 ) 

 

 فقہا کی آرا اور انُ کے مابین اختلاف کے اسباب : ا مبحثتیسر

و اقام کی مشروعیت کے   اولاً نو مولود کی اذان  ا س مبحث میں دو چیزیں زیر  بحث آئیں گی: 

آرا کو  ا س قضیے میں علماکے مابین اختلاف کے    بیان کیا جائے گا۔  بالاجمال  بارے میں فقہا کی  ثانیاً 

 اسباب کو بیان کیا جائے گا۔  

 

 علما و فقہاکی آرا 

نو مولود کے کان میں اذان و اقام کہنے کے بارے میں علما وفقہاے متقدمی ومتاخرین نے  

 مندرجہ ذیل تین مختلف موقف اختیار کیے ہیں: 

کہنا  1 اقام  میں  کان  بائیں  دینا مستحب ہے۔  اذان  میں  کان  دائیں  مولود کے صف  نو  ۔ 

مشروع و مستحب نہیں ہے۔ یہ راے بعض فقہاے حنابلہ، 

1

شیخ محمد بن صالح العثیمین،    

2

ہبہ  
َ
ڈاکٹر و

 

1

 ر ب، مختصر الا ہادیکھیے: محمد بن عبد الو 
ب ي
لك

 ۔356نصاف والشرح ا

 

2

، فتاویٰ  :دیکھیے  

 

ن
 
 مث
ي

 

لعث

 ۔2/333نور علی الدرب  ا
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الزحیل 

3

اور بعض دوسرے معاص علما نے اختیار کی ہے۔  

4

 

۔ دائیں کان میں اذان اور بائیں میں اقام کہنا، یہ دونوں اعمال مستحب ومسنون ہیں۔یہ موقف  2

امام نووی، علماےشافعیہ کی ایک جماعت،  

5

حافظ ابن القیم،  

6

مالکیہ میں سے حطاب المغربی،  

7

حنفیہ میں  

سے ملا علی قاری، 

8

اصحاب الحدیث میں سے علامہ شوکانی   

9

اور بعض فقہاے حنابلہ نے اختیار کیا ہے۔   

10

 

کی  3 بچے  ایک غیر مشروع عمل ہے، چنانچہ  کہنا  اقام  و  اذان  میں  کانوں  کے  مولود  نو  ۔ 

کا   مالک  امام  یہ قول  ل کے فقہا میں سے 
 
او دیا جاسکتا۔صدر  ا سے انجام نہیں  پر  ولادت کے موقع 

ہے۔ 

11

    
 
معاص علما و محققین کی ایک جماعت نے بھی یہ موقف اختیار کیا ہے، جن میں ا ن اصحاب

علم کے نام راقم السطور نے اپنی تحقیق و تتبع سے دریافت کیے ہیں: علامہ ناص الدین البانی، 

12

 علامہ  

 

3

  ہبہدیکھیے: د. و  
ب 
خ

یالز

ل

 ۔4/288دلتہا و  سلامیالا ، الفقہ

4

، السنۃا موقع  :دیکھیے    
 
 فیالت  سلام وي

 

 ۔ 21114 ذن المولود فقط، رقم الفتویٰ ا  ذي 

<http://www.islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=

FatwaId&Id= 21114>  

5

 ۔ 8/334 ، المجموعیالنوو :دیکھیے  

6

م، تحفۃ  
 

لقي

 ۔31-30حکام المولودالمودود با دیکھیے: ابن ا

7

 ہب، موا  المغربیمحمد بن عبد الرحمٰ :دیکھیے  

 

 

ل لشرح مختصر خ
ب 
ج ل
ل

 ۔ 434- 433/ 1 ا

8

   ،ی القار  علی  :دیکھیے  

 

    شرح مرقاة المفات

 

 ۔ 4157، رقم2691/ 7 مشكاة المصات

9

 الادیکھیے: الشوکانی  
 

 

ی الاا وطار من ، ن

ق

 

ی

 

مث

 ۔ 5/198خبارسرار 

10

 ب ا نیامام الا فقہ فی  ، المغنیالمقدسی ابن قدامہ :دیکھیے  
ث

 

س
ل
 ۔ 11/120 حمد بن حنبل ا

11

ذ القیرا  :دیکھیے        المدونہ  ، النوادر والزي  دات علی ما فیوانیبو زي 
 

 

ومحمد بن    ۔4/337  تمہ  من الاہامن غ

 ہب، موا  المغربیعبد الرحمٰ

 

 

ل لشرح مختصر خ
ب 
ج ل
ل

 ۔ 434-433/ 1  ا

12

 ، ذن المولودا  ذان فیالا یۃ، ضعف روالبانیلا شیخ ا :دیکھیے  

< ۡ
ّٰ 
الل صلىۡ النبیۡ أذانۡ حدیثۡ ضعفۡ سببۡ الشیخۡ علیۡۡبیانۡ بنۡ الحسنۡ أذنۡ فیۡ وسلمۡ علیہۡ ہۡ

الیسرىۡ فیۡ والإقامةۡ ۡ.الیمنىۡ ۡ-ۡ الألبانیۡ الإمامۡ وتفریغاتۡ ۡصوتیاتۡ ۡ>ۡ لہذہۡۡۡ الصوتیۡ والرابطۡ

 <http://www.youtube.com/watch?v=BVNCrCCt16s>: الفتوى

http://www.islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=FatwaId&Id=21114
http://www.islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=FatwaId&Id=21114
https://www.al-albany.com/audios/content/10296/%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%8A%D8%AE-%D8%B3%D8%A8%D8%A8-%D8%B6%D8%B9%D9%81-%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB-%D8%A3%D8%B0%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A8%D9%8A-%D8%B5%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%8A%D9%87-%D9%88%D8%B3%D9%84%D9%85-%D9%81%D9%8A-%D8%A3%D8%B0%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9%86-%D8%A8%D9%86-%D8%B9%D9%84%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%8A%D9%85%D9%86%D9%89-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%82%D8%A7%D9%85%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%B3%D8%B1%D9%89
https://www.al-albany.com/audios/content/10296/%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%8A%D8%AE-%D8%B3%D8%A8%D8%A8-%D8%B6%D8%B9%D9%81-%D8%AD%D8%AF%D9%8A%D8%AB-%D8%A3%D8%B0%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%86%D8%A8%D9%8A-%D8%B5%D9%84%D9%89-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%8A%D9%87-%D9%88%D8%B3%D9%84%D9%85-%D9%81%D9%8A-%D8%A3%D8%B0%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9%86-%D8%A8%D9%86-%D8%B9%D9%84%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%8A%D9%85%D9%86%D9%89-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%82%D8%A7%D9%85%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%B3%D8%B1%D9%89
http://www.youtube.com/watch?v=BVNCrCCt16s
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سلیمان العلوان، 

13

شیخ ولید بن راشد السعیدان،   

14

شیخ مصطفیٰ العدوی،  

15

ڈاکٹر عبد اللہ الحمادی،  

16

 

ڈاکٹر ضیاء الاعظمی، 

17

ح، 

ث ق

 

س
م
ل

ڈاکٹر خالد ا

18

شیخ ابواسحاق الحوینی،   

19

شیخ محمد فرکوس،   

20

شیخ عبد العزیز    

الطریفی، 

21

ی اور شیخ محمد خلیفہ محمد الرباح۔  

ب ل

 

ش
ل

شیخ سالم علی راشد ا

22

 

 

13

ی والاا ذان فیماحکم الا  ،العلوان مہ سلیمان العلادیکھیے:  

 

 مي
لي

ر ی فی  قامۃذن المولود ا
 س
لث

 ،ا

ۡ <العلامةۡسلیمانۡالعلوانۡۡ||ماحکمۡالأذانۡفیۡأذنۡالمولودۡالیمنىۡوالإقامةۡفیۡالیسرىۡۡ>
14

ح الا دیکھیے:شیخ ولید بن راشد السعیدان، 

ي ص

ل 
ه

 اذن المولود؟  ذان فی

ۡ< YouTube - ہلۡیصحۡالأذانۡفیۡاذنۡالمولودۡ؟ (3255) >
15

ب ا ؟ ا  ذان فیحکم الادیکھیے:شیخ مصطفیٰ العدوی،   
 ذن المولود والتصدق بوزن شعره ذه

   ۔<حکمۡالأذانۡفیۡأذنۡالمولودۡوالتصدقۡبوزنۡشعرہۡذہباۡ؟ۡللشیخۡمصطفیۡالعدوی>ۡ

16

 ، الحمادي اللہ عبدڈاکٹر  :دیکھیے
ص
 ما 

 

 ا  فی قامۃذان والاالا جۂ
 
في

ل ورد 
ه
 ذن المولود 

ھ
؟، ا ما  

 

جة
حي 
ص

 

 

 
 حادي

 < https://www.al-shaaba. net/vb/printthread.php?page=1&pp= 

10&t=6825&utm_source=chatgpt.com ۔> 

17

 ۔ 698 -696/ 6 ڈاکٹر ضیا ء الاعظمی ،الجامع الکامل فی الحدیث الشامل دیکھیے:  

18

ح، حکم الا د. خالد بن علی :دیکھیے

ث ق

 

س
م
ل

 ، ذان المولودا فی قامۃذان والاا

<https://www.al-shaaba.net/vb/printthread.php?page=1&pp= 

10&t=6825&utm_source=chatgpt.com ۔> 

19

  شیخ :دیکھیے  

 

 
 ۔96-95آداب النكاح ، الانشراح فیالحوي

20

 ۔ 773رقم الفتویٰ:ذُن المولود، ا فی قامۃذان والاحکم ذکر الا شیخ محمد فرکوس،  :دیکھیے 

نِۡالمولودۡ >
ُ
ذ
ُ
رِۡالأذانۡوالإقامةِۡفیۡأ

ْ
الموقعۡالرسميۡلفضیلةۡالشیخۡأبیۡعبدۡالمعزۡمحمدۡۡۡ|فیۡحکمۡذِک

ۡ
ّٰ 
 <ۡہعلیۡفرکوسۡحفظہۡالل
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 شیخ  :دیکھیے 

 

 
 والا، الت الطري

 

 ذن المولود، ا فی  مۃقاذي 

 <https://www.al-shaaba.net/vb/printthread.php? page=1&pp= 

10&t=6825&utm_source=chatgpt.com ۔> 
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  سالم علی :دیکھیے  

ب ل

 

ش
ل

ی فیراشد ا
ل

 

 ۔ 34ہالمطہر السنۃ حکام المولود فیامحمد الرباح،   ۂ، ومحمد خ

https://www.youtube.com/watch?v=deO6gC08hsE
https://www.youtube.com/watch?v=asK6b00nPKA
https://www.youtube.com/watch?v=UiQ1OUP3bsI
https://www.al-shaaba.net/vb/printthread.php?page=1&pp=%2010&t=6825&utm_source=chatgpt.com%3e۔
https://www.al-shaaba.net/vb/printthread.php?page=1&pp=%2010&t=6825&utm_source=chatgpt.com%3e۔
https://www.ferkous.app/home/index.php?q=fatwa-773
https://www.ferkous.app/home/index.php?q=fatwa-773
https://www.al-shaaba.net/vb/printthread.php?%20page=1&pp=%2010&t=6825&utm_source=chatgpt.com%3e۔
https://www.al-shaaba.net/vb/printthread.php?%20page=1&pp=%2010&t=6825&utm_source=chatgpt.com%3e۔
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کے نتیجے میں تحقیق وتتبع  علم  اسلامی کی تاریخ میں    مسئلے سے متعلقغرض یہ ہے کہ زیر  بحث  

 قدیم ومعاصعلما و محققین کے مذکورہ بالا یہی تین مواقف دریافت ہوئے ہیں۔

 

 اختلاف  
 
 اسباب

موضوع  بحث قضیے میں علما وفقہا کے اختلافات کے اسباب کی تعیین کی جائے تو تحقیق وتدبر سے  

 یہ مندرجہ ذیل چار پہلوؤں سے واض ہوتے ہیں: 

 وقبول کے  
 
ایک یہ کہ اختلاف کا بنیادی سبب در اصل احادیث  باب کے ثبوت اور انُ کے رد

و اقام کے باب کی  اذان  ا س  اہل  علم کی راے میں  کا اختلاف ہے۔چنانچہ جن  بارے میں علما 

  روایات ثابت اور قابلِ حجت ہیں، وہ ا س عمل کو مشروع سمجھتے ہیں۔ وہ علما جو صف دائیں کان میں 

اذان کے عمل پر مشتمل احادیث کو قابلِ اعتبارسمجھتے ہیں، وہ صف اذان ہی کو مشروع قرار دیتے  

 علم جو قواعد علم   
 
وہ اصحاب اور  وہ تسلیم نہیں کرتے۔  کو  ہیں، جب کہ اقام کہنے کی مشروعیت 

بت اور نا قابلِ  حدیث کی روشنی میں تمام روایات  باب کو نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی نسبت سے غیر ثا

ا س پورے عمل کو غیر مشروع قرار دیتے ہیں۔ یہ ا س   اعتبار قرار دیتے ہیں، وہ نو مولود کے لیے 

 باب میں سبب  اختلاف کا ایک بنیادی پہلو ہے۔  

بعض علما فضائل  اعمال میں ضعیف احادیث کو قبول کر لینے کا موقف رکھتے ہیں دوسرے یہ کہ  

اور نو مولود کی اذان و اقام کے عمل کو بھی وہ فضائل  اعمال ہی میں شمار کرتے ہیں، چنانچہ وہ ا س  

باب کی روایتوں کے ضعف کو تسلیم کرنے کے باوجود ا نھی روایتوں کو بہ طور استدلال پیش کر کے  

الحازمی نے پیش کی ہے۔ ا   ڈاکٹر سامی بن فرج  راے  یہ  س عمل کو مشروع سمجھتے ہیں، جیسا کہ 

23
 

جب کہ علما کا دوسرا گروہ جس طرح دین کے ابواب میں سے کسی بھی باب میں ضعیف روایتوں کو  

قابلِ حجت نہیں سمجھتا، اُسی طرح نو مولود کی اذان و اقام کی تشریع پر مشتمل غیر مستند احادیث  

ا س گروہ کے نز ا س لیے کہ  اور نا قابلِ حجت قرار دیتا ہے،  وہ نا قابلِ قبول  دیک قواعد  فن   کو بھی 

حدیث کی رو سے ا س باب کی روایتیں نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی نسبت سے بالکل ثابت نہیں ہیں۔ یہ  
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  )دراسۃ قامہذان والنداء والاحکام الا ا، بن فرج الحازمی  د. سامی :دیکھیے  
فق
  
 ب  ہ

 

 ۔360( مقارنہ ۂ
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موقف شیخ ابو اسحاق الحوینی 

24
 اور دوسرے علما نے اختیار کیا ہے۔  

تیسرے یہ کہ اکابر فقہاے حنفیہ کا یہ اصُولی قاعدہ معلوم ہے کہ وہ انُ اعمال اور امُور میں اخبار  

 بلویٰ‘
 
آحاد کو قبول نہیں کرتے جن کی نوعیت ’عموم

25

 نوعیت کے سنن و کی ہو۔انُ کے نزدیک ا س 

و روایت کثرت وشہرت کے ساتھ ہوتی ہے، نہ کہ اخبار  آحاد سے۔ تحقیق نگار کے    احکام کی نقل 

ہی کی   بلویٰ‘   
 
’عموم تو  نگاہ سے دیکھا جائے  کی  کا عمل بھی تدبر  اقام  و  اذان  کی  نو مولود  نزدیک 

ا  س لیے کہ یہ ایک ایسا عمل ہے جس کے علم کی ضرورت ہر عام وخاص مسلمان کو   نوعیت کا ہے، 

ا س کو بجا لاسکے،ا س لیے کہ بچوں کی پیدایش ہر   وہ بچے کی پیدایش کے موقع پر  ہوتی ہے، تا کہ 

  ارض میں ایک مسلسل اورتواتر کے ساتھ شب وروز رو نما ہونے والا واقعہ ہے، لہٰذا  

 

طۂ

 

زمانے اور خ

اور معاشرے میں  یہ ایک ایسا عمل   کا اہتمام مسلمانوں کے ہر گھرانے کو ہر زمانے، خطے  ہے جس 

و    کرنا ہوگا۔  اذان  کی  نو مولود  والے جن علما کے نزدیک  اُصولی ضابطے کو تسلیم کرنے  ا س  چنانچہ 

ا س ضابطے   وہ فقہاے حنفیہ کے   بلویٰ‘ کی نوعیت کا ہے، 
 
ا س   کی رو سےاقام کا عمل بھی ’عموم

باب کی احادیث کو رد کریں گے، ا س لیے کہ وہ سب اخبار  آحاد ہیں اور نتیجتا وہ ا س عمل کو ا سی بنا پر  

 غیر مشروع قرار دیں گے۔ 

چوتھے یہ کہ جن علما کی راے میں موضوع  بحث عمل اپنی نوعیت کے اعتبار سے دین میں ایک  

یہ   وہ  اور  رکھتا۔  پر تطوع عمل کی حیثیت نہیں  ثابتہ  بالذات تعبدی عمل ہے، کسی سنت   مستقل 

وقت تک   اُس  اسلامی شریعت میں  احکام  و  بالذات سنن  دین کے مستقل  کہ  رکھتے ہیں  موقف 

رسول اللہ    سکتے، جب تک وہ ام کے اجماع وتواتر سےمنقول نہ ہوں، ا س لیے کہثابت نہیں ہو 

ا   اور قطعیت کے ساتھ انسانوں تک پہنچانے کے    پورے اہتمام،  نھیںصلی اللہ علیہ وسلم  حفاظ 

ا ن علما کے نزدیک یہ لازم ہے کہ ا س طرح کے سنن کو شارع تمام مسلمانوں    مکلف تھے۔  چنانچہ 

اور آپ کے بعد  اور قطعیت کےساتھ دین کی حیثیت سے جاری فرمائیں  کے لیے پورے اہتمام 
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  :دیکھیے  
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 بلویٰ‘ کے معنی یہ ہیں کہ جس معاملے میں سب یا  اکثر لوگوں کو   
 
امیر صنعانی  کی تعریف کے مطابق ’عموم

 بلویٰ کا قضیہ ہے۔ دیکھیے: الا 
 
عا نی عمل کرنے کا حکم ہو، وہ عموم

 

صی
ل
   ب جاا ،  م   ا

 

 السائل شرح ي غ

 

 ۔109الآمل   ب ۂ
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و  اتفاق  کے  وعمل  علم  اپنے  کی نسبت سے  ہی  آپ  ا نھیں  دوسرے مسلمان  اور    آپ کےصحابہ 

تسلسل کے ساتھ ’نقل العامہ عن العامہ‘ کے طریقے پر دنیا کو منتقل کریں۔یہ موقف استاذ جاوید  

احمد غامدی 

26
اور فکر  فراہی کے علمانے اختیار کیا ہے۔ا س اصُولی ضابطے کی رو سے اور ا س کو ماننے    

ا س لیے   والے علما کے نزدیک بالبداہت واض ہے کہ نو مولود کی اذان واقام کا عمل دین میں 

  پر۔ ثابت قرار نہیں پا سکتا کہ ا س کے ثبوت کی بنیاد اخبار  آحاد پر ہے، نہ ام کے اجماع وتواتر

  مندرجہ بالا تفصیل کا حاصل یہ ہے کہ موضوع  بحث مسئلے میں علما کی آرا میں اختلاف کے درج  ذیل 

 چار اسباب ہیں: 

۔ احادیث  باب کے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی نسبت سے ثبوت یا عدم ثبوت کے بارے میں  1

 علما کا اختلاف۔ 

اور فضائل کے باب میں 2 اذان کے عمل کو من جملہ فضائل  اعمال شمار کرنے  ۔ نو مولود کی 

 ضعیف حدیث کو قبول کرنے کے بارے میں اہل  علم کا اختلاف۔ 

واحد 3  بلویٰ کی نوعیت کے معاملات میں خبر  
 
کا اختلاف کہ عموم  علم 

 
ا س باب میں اصحاب ۔ 

 بلویٰ کی نوعیت کا ہے یا نہیں۔ 
 
 قابلِ قبول ہوسکتی ہے یا نہیں اور یہ کہ موضوع  بحث قضیہ عموم

اخبار  4 احکام  و  کا اختلاف کہ اسلامی شریعت کے مستقل بالذات سنن  ۔ا س حوالے سے علما 

آحاد کی بنیاد پر پایۂ ثبوت کو پہنچ سکتے ہیں یا نہیں اور یہ کہ نو مولود کی اذان واقام کا عمل دین میں  

 ایک مستقل بالذات سنت ہے یا نہیں۔ 

 

 خلاصۂ مبحث  

اذان   کان میں  کے  کی  ونومولود  بارے میں   مشروعیتاقام کہنے  و   کے    علماے متقدمی 

کے   کہ    تین متاخرین  یہ  ایک  ہیں:  مذاہب  بائیں میں مختلف  اور  اذان  میں  کان  دائیں  کے  نومولود 

کہنا  کہ    ہے۔   ومسنون   مستحب   اقام  یہ  کے دوسرے  دینا   صف   نومولود  اذان  میں  کان   دائیں 

نومولود کے کانوں تیسرے یہ کہ    ۔ کہنا مشروع نہیں ہے   بائیں کان میں اقام ہے، جب کہ    مستحب 

 

26

 انیغامد :دیکھیے  

 

 ۔ 61-60، مبادی تدبر  سنت  ، م 
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و اقام کہنا  اذان  یہ ایک    میں  ا  سےانجام ہے عمل  غیر مشروع  دین میں ثابت نہیں ہے، چنانچہ   ،

نہیں دیا جاسکتا۔ا س مسئلے میں علما کے ا ن اختلافات کا سبب کچھ اُصولی ضوابط ہیں، جن کا ذکر اوپر ا س 

 مبحث میں بالاجمال کردیا گیا ہے۔ 

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 محمد سعد سلیم 

 

 

 واقعات: یخیاور تار معلامات قیا

 میں روشنی اور قرآن کی بائیبل

 (16) 

 

 نظر‘‘ کا یہ کالم مختلف اصحاب  فکر کی نگارشات کے لیے مختص ہے۔ اس   نقطۂ ’’ [

 ]میں شائع ہونے والے مضامی سے ادارے کا متفق ہونا ضروری نہیں ہے۔ 

 

 

 دوم سے متعلق احادیث فتنۂ

 دوم سے متعلق چند اہم احادیث کا انتخاب ذیل میں درج ہے۔   فتنۂ

 

ن  — عبد اللہ بن زبیر رضی اللہ  عنہ  صحاب  میں سے  آخری  حکمرا

 واقعات  ک   ذکر  فرمایا  ہے  جو  عبد  اللہ  بن ا ن  نے صلی اللہ علیہ وسلم کئی  احادیث  میں  رسول   اللہ

ور  حالات  سے  بہت  مشابہت  رکھتے  ہیں،  جو  صحا م  رضی  اللہ  عنہ  بۂزبیر  رضی  اللہ  عنہ  کی  زندگی  ا کرا  

ور  ہ  ذی   میں  یہ  احادیث  زمانی  ترتی   ک   سات   پی   کی  جا  رہ   ہیں،  ا  میں  سے  آخری  خلیفہ  تھے۔  
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 : کی زندگی ک اہم  مراحل کی عکاسی کرتی  ہے ایک عبد اللہ بن زبیر رضی اللہ عنہ

 

 ایک قریشی شخص کا کعبہ میں پناہ لینا 

اللہ   اُن کی  صلی اللہ علیہ وسلمایک حدیث میں رسول  ام کے کچھ   نے خواب میں دیکھا کہ 

لوگ ایک قریشی شخص کے لیے بیت اللہ کی طرف آئیں گے، جو کعبہ میں پناہ لیے ہوگا۔ لیکن جب  

صلی  ۔  نبی  اکرموہ لوگ بیداء )مدینہ کے قریب کا علاقہ( میں پہنچیں گے تو زمی اُن کو نگل لے گی

لشک   ک  ہ  فرد  کواُ نے  مزید  فرمایا  کہ  قیامت  ک  دن اللہ علیہ وسلم  س  کی  نیت  ک  مطابق  اٹھایا اُ س  

گا۔  جائے

1

 

 :  یہ حدیث عبد  اللہ بن زبیر رضی اللہ عنہ  کی زندگی سے حیرت انگیز مشابہت رکھتی ہے

   ۔عبد اللہ بن زبیر رضی  اللہ عنہ ایک قریشی صحابی  تھےقریش کا شخص:  * 

ر  سنبھالا   ت   عبد  اللہ  بن   زبیر 680 ج   یزید  بن   معاویہ  نےکعبہ میں پناہ لینا:  *    عیسوی  میں   اقتدا

وہ  بیعت  کرنے  سے  انکار  کر  دیا۔   پاس  مکہ  چلے  گئے،  جہاںمدینہ سے    رضی  اللہ  عنہ  نے   کعبہ کے 

 خلیفہ تسلیم کی  گیا۔  انُھیں

جانا:   دھنس  میں  زمی  کا  لشکر  کے  شام  کا   683*  مکہ  نے  امویوں  جب  میں،  پہلی    عیسوی 

بارمحاصہ کیا ہوا تھا، یزید کی اچانک موت کی خبر محاصہ کرنے والی فوج تک پہنچی، جس سے قیادت  

واقعے نے فوج کو محاصہ چھوڑ کر شام   ا س  ہو گئی۔  اور سیاسی غیر یقینی صورت حال پیدا  کا بحران 

زمی نے نہیں نگل لیا تھا، لیکن علامتی طور پر فوج کا   واپس جانے پر مجبور کر دیا۔ اگرچہ فوج کو حقیقتاً

گوئی کی عکاسی کرتا ہے کہ   اسُ نبوی پیشین اچانک ٹوٹ جانا اور بغیر مقصد حاصل کیے پیچھے ہٹ جانا

  گویا زمی نے انُھیں نگل لیا ہو، جو کہ الٰہی مداخلت اور بغیر کسی بیرونی مزاحمت کے فوج کے خود بہ 

 خود پیچھے ہٹنے کی نشان دہی کرتا ہے۔ 

کے عہدِ مبارک میں مسلم    صلی اللہ علیہ وسلمبیداء کا مقام: جس طرح مدینہ منورہ، نبی اکرم  *  

ریاست کا مرکز تھا، اسُی طرح حضرت عبد اللہ بن زبیر نے مکہ مکرمہ کو اپنی خلافت کا دارالحکوم  
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و سباق میں، اگرچہ بیداء جغرافیائی لحاظ سے مدینہ کے قریب واقع ہے، لیکن   ا س سیاق  مقرر کیا۔ 

اُس وقت کی خلافت کے دارالحکوم    علامتی طور پر یہ پیشین   — مکہ مکرمہ    —گوئی شامی فوج کے 

 گی کرتی ہے۔یندکے قریب زوال کی نما

 

 عراق اور شام کی آمدنی سے محرومی اور بغیر گنے دینے والا خلیفہ

بیان ہے کہ ایک وقت آئے گا جب عراق کو اُس کی معمول کی گندم اور    ایک اور حدیث میں

  رومیوں   ،چاندی کی آمدنی نہیں ملے گی، کیونکہ فارسی )العجم( اسُ پر پابندی لگا دیں گے۔ ا سی طرح

شام کو اُس کے دینار اور خوراک کی فراہمی سے محروم کر دیا جائے گا۔ اور    کی مداخلت کی وجہ سے،

ا س کی گنتی نہیں   وہ  ا س طرح دولت دے گا کہ  گا جو  دور میں ایک خلیفہ آئے  ام کے آخری 

کرے گا۔ 

2

 

 عبد  اللہ  ابن  زبیر  رضی  اللہ  عنہ  ک  دور    حکومت  میں  پی  آنے  والے  انتشار   گوئیاں پیشین  یہ

 :کی عکاسی کرتی ہیں 

آمدنی*   کی  مختار  الثقفی  نے  685  عیسوی  میں   فارسی  موالی  کیکی بندش: عراق  ق  میں،    عرا

حام   انقلابی  تحریک   نےا   حمایت  سے  کوفہ  پ   قبضہ  کر  لیا۔   ث   طور   پ  عبد  اللہ   بن  زبیرمو س   کی  علوی  

ور   افرادی   قوت  سے  محروم (بصرہعراق ) رضی  اللہ  عنہ  کی ق  کی  آمدنی  ا وسطی  عرا  میں  انتظامیہ  کو  

 کر دیا۔ 

آمدنی* اموی حکوم   شام کی  ا سی عرصے میں جب  الجھی   کی بندش:  اندرونی خانہ جنگی میں 

انطاکیہ،   ہوئے  اٹھاتے  فائدہ  سے  حال  صورت   ا س  نے  )رومی( سلطنت  بازنطینی  تھی،  ہوئی 

طرسوس اور قبرص جیسے شمالی سرحدی علاقوں پر حملے تیز کر دیے۔ ا ن کارروائیوں کے باعث شام  

اور مغربی سرحدی علاقوں سے   اناطولیہ  ذرائع، جو  روایتی مالیاتی  اور  کے  وابستہ تھے، منقطع ہو گئے 

 کو دفاع کے ساتھ ساتھ اقتصادی مشکلات کا بھی سامنا کرنا پڑا۔  شام کی حکوم

حضرت عبد اللہ بن زبیر رضی اللہ عنہ نے اپنے والد زبیر بن العوام    *بغیر گِنے دینے والا خلیفہ: 
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اور اپنی  رضی اللہ عنہ کی شہادت کے بعد اُن کے تمام قرض ادا کرنے کی ذمہ داری اپنے ذمے لی، 

انُھوں نے مسلسل    دار کو اُس کا حق دیا۔ اپنے ہی دور خلافت میں،   ذاتی جایداد فروخت کر کے ہر حق 

وہ سامنے آئے اور ہر دعوے دار  ، چار حج کے دوران میں عوامی طور پر اعلان کیا کہ جس کا کوئی حق ہو 

ادا کیا  کا حق  اُس  نہ ہی کوئی شرط رکھی۔  اور   نہ دینے والے نے کوئی حساب کتاب کیا — کو 

3

یہ طرز     

نے ’’بغیر گنے   عمل اُس حدیث کے مفہوم کی حقیقی علام ہے جس میں نبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم 

 دینے والاخلیفہ‘‘ کا ذکر فرمایا؛ ایسا خلیفہ جو حساب کتاب کے بغیر حق دار کو اُس کا حق دیتا ہے۔ 

صلی اللہ ام کا آخری زمانہ: ام کے آخری زمانے کا ذکر یہاں علامتی طور پر رسول اللہ  *

حضرت عبد اللہ    کے آخری دور کی طرف اشارہ کرتا ہے۔  رضی اللہ عنہم  کرام  کے صحابۂ  علیہ وسلم

اللہ عنہ  بن زبیر ا س حدیث کے    رضی  اسی حیثیت سے  اور  صحابہ میں سے آخری حکمران تھے، 

 مصداق ہیں۔  

 

 عراق، شام اور مصر سے دولت کا روک لیا جانا 

نے فرمایا کہ عراق، شام اور مصر اپنے درہم،   صلی اللہ علیہ وسلم  تیسری حدیث میں، نبی اکرم

۔ دینار اور غلہ روک لیں گے اور تم )صحابہ( وہیں لوٹ جاؤ گے جہاں سے تم نے آغاز کیا تھا

4

 

ل  سے  متعلق ہے  حدیث یہ  : عبد  اللہ بن زبیر رضی اللہ عنہ  کی خلافت ک زوا

ابتدائی طور  پکے وسائل کا روک لیاجانا:    عراق، شام اور مصر* ور  مصر  نے   ق  ا  اُن اگرچہ  عرا

 امویوں ک قبضے میں چلے گئے، جس ک نتیجےدوبارہ  کی حکومت کو تسلیم کی تھا، لیکن بالآخر یہ علاقے

ی  ایام  میں  صرف  مکہ ،نتیجتاًبند ہو گئی۔  میں  اہم  مالی  معاونت  عبد  اللہ  بن  زبیر  رضی  اللہ  عنہ  ک  آخر

ور حجاز ک کچھ حصے  ہ  رہ گئے تھے۔  تسلطک  زی اُن ا

ا س حقیقت کو واض کرتی    : یہ ‘‘ تم وہیں لوٹ جاؤ گے جہاں سے تم نے آغاز کیا تھا’’* عبارت 

ہے کہ اسُ دور میں خلافت کا دائرہ محدود ہو کر صف مکہ مکرمہ تک رہ گیا تھا، جو کچھ ا س طرح تھا  

 

3  

 ۔ 3129بخاری، رقم 
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و نواح تک   اور اسُ کے گرد  جیسے ہجرت کے بعد مسلمانوں کی ابتدائی حکوم صف مدینہ منورہ 

 محدود تھی۔ 

 

 حجاج بن یوسف  –حبشی، قحطانی اور جھجاہ 

صحیح مسلم کی درج ذیل تین احادیث ایک تصوراتی اور علامتی منظرنامہ پیش کرتی ہیں، جن کے 

جو   ،( قحطان قبیلے کا ایک شخص ظاہر نہ ہو1مطابق قیام اُس وقت تک قائم نہیں ہوگی جب تک )

،لوگوں کو اپنی لاٹھی سے ہانکے گا

5

( ایک حبشی شخص جس کی پنڈلیاں پتلی ہوں گی، خانہ کعبہ کو 2)  

منہدم نہ کر دے، 

6

 اقتدار پر غالب نہ آ جائے۔ 3اور ) 
 
ا ہ نامی شخص کسی مقام

َ
ج 
َھ
ج 

 )

7

 

انتشار، مقدس   کا مرکزی موضوع سیاسی  اُن  مگر  روایات تفصیلات میں مختصر ہیں،  یہ  اگرچہ 

روایات کی پامالی، اور جابرانہ قوت کی طرف اشارہ کرتا ہے۔ تینوں روایات میں ایک تمثیلی تسلسل 

احادیث کی تفسیری گفتگو میں   ا ن  یا عمل۔  اثر  کا  اس  اور پھر  ذکر  کا  ایک علامتی شخصیت  جو ہے: 

جس نے فتنہ دوم    ،وہ حجاج بن یوسف ہے، جو عراق کا اُموی گورنر تھا  ،شخصیت اکثر سامنے آتی ہے

کی   ا س  آیا، لیکن  نام صاحت سے نہیں  کا  اس  میں  احادیث  انُ  اگرچہ  کیا۔  ادا  کردار  اہم  میں 

 حکوم اور متنازع شہرت اُن روایات کی علامتی تصویر سے گہری مطابقت رکھتی ہے۔ 

 

 لوگوں کو لاٹھی سے ہانکنا 

لوگوں کو اپنی لاٹھی سے  ’’گوئی کرتی ہے جو    پہلی حدیث، جو قحطان کے ایک شخص کی پیشین 

، خاص طور پر توجہ طلب ہے۔ یہ ایک ایسے آمرانہ شخص کی طرف علامتی اشارہ ہے جو  ‘‘ہانکے گا 

ذریعے   اور جبر کے  اکرم  سے  خوف  اللہ علیہ وسلماقتدار قائم کرتا ہے۔ نبی  زمانے میں   صلی  کے 

قحطانی نسب    قحطانی قبائل اپنی جنگی مہرت، فخر اور مضبوط قیادت کے لیے مشہور تھے۔ اگرچہ حجاج
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 ۔ 2910مسلم، رقم   
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  –––––––– نقطۂ نظر  ––––––––

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 73 

وہ   ا س حدیث میں بیان کردہ صفات سے بہت مماثلت رکھتا ہے:  اسُ کا طرز  حکوم  سے نہ تھا، 

آہنی ہاتھوں سے حکوم کرتا، اختلاف کو برداشت نہ کرتا، اور خوف و ہیبت کا پیکر سمجھا جاتا۔ مکہ  

، حدیث میں  اور عراق میں ا س کی فوجی کارروائیاں، جہاں اسُ نے امُوی اقتدار کو سختی سے نافذ کیا 

یہ علام مشورے یا اخلاقی برتری کی  —خوبی میل کھاتی ہیں   کی تمثی سے بہ  ‘‘لاٹھی سے ہانکنے ’’

 بلکہ طاقت سے غلبے کی ہے۔  ،نہیں

 

 کعبہ کو منہدم کرنا

میں    والے حبشی’’دوسری حدیث  پنڈلیوں  گہرا    ‘‘پتلی  ایک  ذکر  کا  تباہی  کی  کعبہ  ہاتھوں  کے 

علامتی مفہوم رکھتا ہے۔ اگرچہ تاریخی اعتبار سے حجاج بن یوسف نسلاً حبشی نہیں تھا، تاہم حدیث  

کا ذکر دراصل اسُ طرز  حکمرانی کی طرف اشارہ کرتا ہے جسے عرب قبائلی روایات اور    ‘‘حبشی’’میں  

کے زمانے میں حبشہ کا نظام حکوم ایک  صلی اللہ علیہ وسلمآزادی کے خلاف سمجھتے تھے۔ نبی کریم 

اور مشاورت پر مبنی   پر قائم تھا، جو عربوں کے غیر مرکزی، قبائلی  اور مطلق العنان نظم  مرکزی 

دہی  جیسی جسمانی علام ایک ایسے شخص کی نشان ‘‘پتلی پنڈلیاں’’مزاج سے مختلف تھا۔ اسی طرح 

زور سماجی   ایک کم —کرتی ہے جو نہ کسی معزز قبیلے سے تعلق رکھتا ہو اور نہ روایتی سرداری کا حامل ہو 

علامتی   تمام  یہ  نہ سمجھے۔  موزوں  لیے  کے  قیادت  پر  طور  عام  معاشرہ  جسے  فرد،  والا  رکھنے  مقام 

ایک ایسا شخص جو غیر ممتاز نسب   —اشارات حیرت انگیز طور پر حجاج بن یوسف پر صادق آتے ہیں 

کعبہ پر حملے جیسے  سے   کا حامل تھا، مگر اپنی آہنی حکمرانی، سخت گیر طرز  عمل، اور منجنیقوں کے ذریعے

 سنگین اقدام کے باعث تاریخ میں ہمیشہ کے لیے ایک متنازع کردار کے طور پر یاد رکھا جاتا ہے۔ 

 

 جھجاہ کی حکوم 

اور شعری   ‘‘جھجاہ’’تیسری حدیث میں   کا ذکر ایک لسانی  نامی شخص کے تخت پر قابض ہونے 

نام براہ  راست حجاج سے منسلک نہیں، لیکن     ‘‘ حجاج ’’اور    ‘‘جھجاہ’’کیفیت پیدا کرتا ہے۔ اگرچہ یہ 

قائم کرتی   ربط  ایک علامتی  ذہن میں  والے کے  مابین صوتی مشابہت قابلِ غور ہے، جو سننے  کے 
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کی   ہے۔ مستقبل کی پیشین اللہ  استعمال کی جاتی ہے، تاکہ حقیقت  زبان  اکثر علامتی  گوئیوں میں 

 مکاشفہ میں    ۔ حکمت کے تحت جزوی طور پر پردے میں رہے
 
کے  ‘‘ 666’’ ا سی طرز کی مثال کتاب

زمی کا ’’کی چھاپ کے طور پر بیان ہوا۔ یہاں    ‘‘زمی کے جانور’’عدد کی صورت میں ملت ہے، جو  

دراصل کلیسا کی ایک علامتی تعبیر تھی۔ بعد میں آنے والے عیسائی مفکرین  ‘‘جانور

8

نے ا س عدد کو    

السلام  حضرت عیسیٰ رائج    علیہ  میں  یہودیوں  زمانے میں  ر یا’’کے 
 مط
گي

‘‘

9

کے     طریق  حساب  کے 

پوپ کے سرکاری لقب سے جوڑا۔  سے  ذریعے  

10

گوئی کا اصل مفہوم عام لوگوں    ا س طرح پیشین

 سے اوجھل رہا، لیکن غور و فکر کرنے والوں پر ا س کی حقیقت آشکار ہو گئی۔ 

   ]باقی[

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 ڈاکٹر سید مطیع الرحمٰ  /ڈاکٹر عمار خان ناص 

 

 

  

 

  مسند  احمدمطالعۂ

 اور ان کا جواب(  )مسند  احمد کی احادیث سے متعلق استفسارات

(12 ) 

 

میں ہے کہ حضرت عثمان نے کچھ صحابہ کو بلایا، جن میں عمار بن یاسر   ایک روایتمطیع سید:  

قریش  بھی تھے اور ان سے پوچھا کہ مجھے سچ سچ بتاؤ کہ کیا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم رضی اللہ عنہ

اس پر یہ لوگ  کو باقی سارے قبائل پر اور بنی ہاشم کو قریش کے باقی قبائل پر ترجیح نہیں دیتے تھے؟

میں وہ بنو امیہ کو   اگر میرے پاس جنت کی کنجیاں بھی ہوں تو  خاموش رہے تو حضرت عثمان نے کہا کہ

(۔ اس سے تو لگتا ہے 439  دوں گا، یہاں تک کہ وہ سب کے سب جنت میں داخل ہو جائیں)رقم

 عثمان باقاعدہ اپنی پالیسی کا دفاع کرتے تھے۔   کہ حضرت

واض    جی، یہ بہت اہم بات ہے اور اس سے دونوں فریقوں کے زاویۂ نظر کا اختلاف   عمارناص:

اس سے    شخص کو حکوم کی ذمہ داری دی جائے،  حضرت عثمان کا موقف یہ تھا کہ جس ۔ہوتا ہے

اور ان کے لیے بالکل اجنبی    یہ تقاضا نہیں کیا جا سکتا کہ وہ اپنے قبیلے یا قوم سے تعلق بالکل توڑ لے 

آپ    حضرت عثمان ا س حوالے سے نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی مثال دیتے تھے کہ   شخص بن جائے۔

المال میں اللہ تعالیٰ نے بیت  ادا کرنے کے لیے  کو  داریوں  ذمہ  قبائلی  اور  خاندانی  اپنی   کے لیے 
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دیا تھا کر  اس حصے سے  باقاعدہ حصہ مقرر  کو  اور آپ  ہاشم  اور بنی  کو  دیا کرتے تھے۔   قریش  عطیے 

اور اختیار بعد میں آپ کے خلفا کو بھی حاصل ہے۔ اسی    حضرت عثمان کا نقطۂ نظر یہ تھا کہ یہ حق 

نے یہ پالیسی بنا کر اپنے آپ کو بھی اور بعد والوں کو بھی مشکل میں   لیے وہ کہتے تھے کہ حضرت عمر

   اقربا یا قبیلے کے لوگوں کے ساتھ کوئی ترجیحی معاملہ نہ کرے۔  حاکم اپنے ڈال دیا کہ

کے مطمئن نہ ہونے کی وجہ یہ تھی کہ وہ یہ محسوس کرتے تھے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم   ناقدین 

سیاسی حیثیت تھی، کیونکہ قریش کی سیاسی حیثیت کی وجہ سے ان کی   کی ایک  پالیسی  کے دور میں تو اس 

اور اقدامات کے سیاسی اثرات بھی وہ نہیں تھے   تالیف قلب ضروری تھی  جو   اور آپ کے فیصلوں 

اس کے برعکس حضرت عثمان کی    حضرت عثمان کی پالیسی سے پیدا ہوتے دکھائی دے رہے تھے۔ 

نظام اقتدار میں ایک خاص قبیلے کی عصبیت مضبوط ہو   تھے کہ اس سے   پالیسی کو وہ اس نظر سے دیکھت

امویوں کی نوجوان نسل کے رویے میں اس   رہی ہے، جس کے آگے چل کر سیاسی نتائج نکلیں گے۔ 

اپنی پالیسی کا دفاع کیا تو اس   کی کچھ نہ کچھ جھلک بھی دکھائی دینے لگی تھی۔ جب حضرت عثمان نے 

جانب سمجھتے   کو حق بہ   اپنی پالیسی   سے بے اطمینانی بڑھتی چلی گئی۔ حضرت عثمان اپنے نقطۂ نظر سے

کوئی ایسا ارادہ بھی نہیں تھا کہ آگے چل کر اقتدار اور حکوم پر بنو امیہ کا غلبہ ہو   ان کا اپنا  تھے اور 

اپنی سیاسی اور  سے فائدہ اٹھا رہے ہیں اور  اس پالیسی  بنو امیہ  لیکن ناقدین یہ دیکھ رہے تھے کہ  جائے۔ 

 اثرات بھی مرتب کرے گی۔    سیاسی  کر   مالی حیثیت کو مضبوط بناتے جا رہے ہیں جو آگے چل 

انھوں نے  مطیع سید:حضرت عثمان جب محصورتھے   اپنے گھر کے بالاخانے سے جھانک کر  تو 

۔ حضرت عثمان اپنی  (420)رقماور لوگ ان کی تائید کررہے تھےئیں  اپنی خدمات گنوالوگوں کو  

   ؟کیا تعلق تھا سےاس کا ان لوگوں کے مطالبے یا اعتراضات    تھے؟دینی خدمات کیوں گنوارہے 

دھمکی کے ساتھ حضرت عثمان کا محاصہ کیا    باغیوں نے اس  بہت واض ہے۔  تعلق تو  عمارناص:

اس کے جواب میں    ہوا تھا کہ وہ خلافت سے دست بردار ہو جائیں، ورنہ ان کو قتل کر دیا جائے گا۔

وہ    حضرت عثمان ایک تو ھا رے پاس شرعی بنیاد کیا ہے؟ 

م

 

ت

یہ فرما رہے تھے کہ مجھے قتل کرنے کی 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی یہ حدیث بیان کرتے تھے کہ کسی مسلمان کی جان تین جرائم کے علاوہ کسی  

  اس نے قتل کیا ہو یا شادی شدہ ہونے کے بعد زنا کیا ہو یا اسلام کو چھوڑ کر   وجہ سے نہیں لی جا سکتی: یا 

حضرت عثمان کہتے تھے کہ میں نے تو ان میں سے کسی جرم کا ارتکاب نہیں   کفار کے ساتھ جا ملا ہو۔ 
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کہ اس اتنا برا آدمی ہے  یہ  کہہ رہے ہو کہ    تم  بات یہ فرماتے تھے کہ میرے بارے میں   دوسری  کیا۔ 

 ۔ جن کو تم بھی مانتے ہو ، ہیں خدمات    اور میری یہ   میرا یہ کردار رہا ہے   کو قتل کرنا جائز ہے تو اسلام میں

 تھا؟  کیا ہوا  محصورانھیںبھی  پھر  تھے، لیکنمطیع سید: لوگ ان کی یہ باتیں مان بھی رہے 

لوگ نہیں تھے جو حضرت  ایسے اصل میں یہ لوگ جنھوں نے محاصہ کیا ہوا تھا، یہ تو عمارناص:

یہ تو مختلف علاقوں سے آئے ہوئے نئے لوگ   عثمان کی شخصیت اور ان کے مقام سے واقف ہوں۔

ایسے لوگ    اور یا  ان میں خوارج جیسی انتہا پسندی پیدا ہو چکی تھی  جو یا پراپیگنڈا سے متاثر تھے یا  تھے

مدینے میں جو صحابہ اور ان کی   رنجش تھی۔  تھے جنھیں کسی نہ کسی وجہ سے حضرت عثمان سے کوئی

تو محاصے میں شریک نہیں تھے۔ وہ  تو   اگلی نسل کے لوگ تھے،  اکابر صحابہ    ان میں سے بعض 

  صورت حال کو سنبھالنے میں بھی کردار ادا کر رہے تھے، جن میں حضرت علی سب سے نمایاں تھے، 

کا   انصار کا بھی عمومی رویہ لا تعلق   ایک طرح سے لاتعلق ہو کر بیٹھ گئے تھے۔   صحابہ   لیکن بہت سے

 اسی سے باغیوں کو شہ مل رہی تھی۔  تھا۔

کہ میرے پاؤں     اللہ کی کتاب میں یہ حکم ملت مطیع سید: حضرت عثمان نے فرمایاکہ اگر تمھیں

 ۔ اسی دور کی لگ رہی ہےبھی ۔یہ روایت  (524)رقم یاں ڈال دو تو تم ڈال دو میں بیڑ

 ۔ عمارناص: جی ایسے ہی ہے 

یاد آرہاتھا جب حضرت مصعب بن عمیر کے بیٹے   واقعہ  وہ  مطیع سید: یہ روایت پڑھتے ہوئے مجھے 

اور کہا کہ  ،  روک لیا حضرت عبد اللہ بن مصعب بیوی بچوں کے ساتھ جارہے تھے تو خوارج نے انھیں 

  اگر قرآن تمھیں  ، نے فرمایا کہ ٹھیک ہے  ں انھو  ۔  قتل کریں ہمیں قرآن یہ حکم دے رہاہے کہ تمھیں 

حضرت عثمان کے خلاف شورش کرنے   اس سے مجھے محسوس ہواکہ ۔ یہی حکم دے رہا تو ایسے ہی کر گزرو 

 ۔ کے جواب میں حضرت عثمان یہ کہہ رہے ہیں جس    خارجی ذہن تھا   والے ہجوم میں بھی ایک 

خوارج   گروہ  عمارناص:  ایک شناخت کے  کا  یا  آیا ہوگاساتھ  ایک عنوان  یہ  ، لیکن  تو بعد میں 

لیکن سادہ    ،دین دارتھا۔    شروع ہوگیاپہلے سے  اس کا ظہور  ۔ وہاں پیدانہیں ہوئی تو  ایک دم  ذہنیت  

والے  کو جواز دینے  ،چیزوں کو بالکل ظاہری سطح پر لینے والے اور پھر اس میں تشدد  لوگ  ذہن کے

 تھی جو تدریجا    ذہنیتیہ ایک  ، قتل وغارت کو جائز سمجھنے والے  اور اس تشددکی بنیادپر مسلمانوں کی

رہی   پیدا اورپھر  ،یہی لوگ ہیں جو حضرت علی کے گروہ میں شامل ہوئے  ،۔آپ دیکھیںتھی   ہو 
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یہی لوگ الگ   تو کی بات کی تصفیےدوسرے گروہ کے ساتھ  ں نے ان کی مرضی کے خلاف جب انھو

 پر یہ بالکل واض تھا۔  ذہنیت ایک ہی تھی اور صحابۂ کرام رضی اللہ عنہم ۔خوارج بن گئے ہو کر

دفعہ لوگوں کو خطبہ دے رہے تھے تو   حضرت علی ایک ابن کثیر نے ایک واقعہ نقل کیا ہے کہ  

بار   بار  ٹوکنا  خوارج نے  کو  دیا ان  کر  اور   حضرت علی ۔  شروع  اتر آئے  کہ    پھر   منبر سے  اور کہا  میری 

ان کی تاک   جن کے رنگ الگ الگ تھے اور شیر   ہے   کی عثمان کی مثال جنگل کے تین بیلوں  حضرت  

۔ تھے باقی دو اس کا دفاع کرتے  تو  جب بھی وہ ان میں سے کسی ایک پر حملہ کرنا چاہتا ، لیکن  رہتا تھا  میں 

دو بیلوں کو آمادہ کیا کہ تیسرے بیل کا رنگ چونکہ ان سے الگ ہے، اس لیے    ان میں سے   شیر نے   پھر 

  پھر اسی طرح باقی دونوں بیلوں کی بھی باری آ گئی۔   وہ اس کا ساتھ نہ دیں۔ اس طرح اس کو کھا لیا۔ 

میں نے تمھیں میں تو اسی دن مارا گیا تھا جس دن  کہ   جب آخری بیل کی باری آئی تو اس نے شیر سے کہا 

  میں بھی حقیقت میں اسی دن کم کہ    کہا حضرت علی نے  یہ مثال بیان کر کے  بیل کو کھانے دیا تھا۔   پہلے 

( عثمانۡۡوإنماۡأناۡوہنتۡیومۡقتلۡ) تھا   گیا   قتل کیا کو عثمان  حضرت  زور ہو گیا تھا جس دن  

1

 ۔  

انھو تو  اللہ  مطیع سید: جب حضرت عثمان محصور تھے  اللہ علیہ وسلمں نے فرمایاکہ رسول    صلی 

اور   اس پر  نے مجھ سے عہد لیا تھا  کا    اس میں  ۔( 501گا)رقمقائم رہوں  میں  وہ اس حدیث  شاید 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت عثمان سے فرمایا کہ تمھیں اللہ ایک   حوالہ دے رہے ہیں جس میں

اتارنا نہیں۔ کو  اس  گا،  کو خلافت  قمیص پہنائے  اس  رہے ہیں۔  حضرت عثمان  مولانا    پر محمول کر 

کا مطلب یہ تھا کہ تم دین   کہ قمیصکی تعبیر یوں بیان کرتے ہیں اسحاق صاحب فیصل آباد والے اس 

 یہ مراد نہیں تھی کہ خلافت کا منصب نہ چھوڑنا۔  ۔اس سے نہ ہٹنا  ،کے مطابق چلتے رہنا

اشارہ ہے۔    عمارناص: اسی حدیث کی طرف  اس میں  اس کا مطلب یہی  جی،  تو  حضرت عثمان 

وہ اس  سے مراد خلافت    قمیصسمجھ رہے ہیں کہ   تسلیم سے دست برداری کا مطالبہ  ہے، اس لیے 

وہ بھی اس کا مطلب یہی سمجھتی    منقول ہے۔  یہ حدیث  حضرت عائشہ سے بھی  ۔نہیں کریں گے

ان سے پوچھا گیا   خلافت سے دست برداری اختیار نہیں کرنی چاہیے تھی۔ کہ حضرت عثمان کو تھیں

اس وقت کہاں تھی؟  کی زندگی میں ان پر تنقید کر رہی تھیں تو یہ حدیث  کہ جب آپ حضرت عثمان 

 

1

 ۔ 10/335البدایہ والنہایہ   
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یہ اس وقت بالکل میرے ذہن سے نکل گئی تھی۔    نے کہا کہ   انھوں 

2

 اصل میں حضرت عثمان سے   

وہ مطالبہ مبالغے پر مبنی   ۔ ہے جس صورت حال میں یہ مطالبہ کیا جا رہا تھا، اس کو سامنے رکھنا ضروری  

اور  کا جواز نہیں تھا۔ اسی لیے ان کی شہادت کے بعد صحابہ کہتے تھے کہ   تھا  حضرت عثمان نے   اس 

مسلمانوں نے ان کے    نامناسب طریقہ اختیار کیا تھا، لیکن ہم نے، یعنی   حکوم کو چلانے میں کچھ 

( اور پورے نظام کو برباد کر دیا۔ جزعناۡفأسأناۡالجزعۡکا مظاہرہ کیا )   خلاف بہت زیادہ بے صبری 

3

  

   ،بھی موجود تھے کرام  حملہ کرنے والوں میں صحابۂپرکہا جاتا ہے کہ ان    مطیع سید:
ٰ

 

خي

ی کہ کچھ  

   ۔تھے شاملوالے لوگ بھی میں شریک ہونے بیعت  رضوان 

اس  ،مہم تھیجو پوری  پر تنقید کیلیکن ان ،  نہیں تھےنمایاں صحابہ تو  عمارناص: حملہ آوروں میں 

مختلف پو زیشنز تھیں۔ حضرت علی اعتراضات کی تو تائید    کئی نمایاں صحابہ بھی شامل تھے جن کیمیں  

خلافت سے  وہ  لیکن    ،آپ کی پالیسی ٹھیک نہیں ہے  کرتے تھے اور حضرت عثمان سے کہتے تھے کہ

آ پ کہہ سکتے ہیں کہ اس معاملے میں سب    ۔دست برداری کے مطالبے کی تائید نہیں کرتے تھے

کا   سے زیادہ ہم ہمیں شبہ نہیں   وہ کہتے تھے کہ آ پ کی نیت پر۔  تھا   ہیدردانہ موقف حضرت علی 

یہ آپ کے فیصلوں پر اثرانداز ہوتے ہیں، آپ کو ان کے اثر    ،لیکن آپ کے جو رشتہ دار ہیں   ہے،

بھی    حضرت طلحہ، حضرت زبیر، حضرت عبد الرحمٰ بن عوف اور حضرت عائشہ  ۔سے نکلنا چاہیے

باغیوں کے مطالبے انھوں نے بھی   تنقید کرتے تھے، لیکن    جیسے صحابہ  نہیں کی۔ بعض    تائید   کی 

یا سر حضرت   الخزاعی،    عمار بن  ق 

م
ح
ل

ا اس پوریاور عمرو بن  میں  تحریک    حضرت عثمان کے خلاف 

اور خاص طور پر باغیوں کو منظم کر کے    کے خلاف فضا بنانے میں حضرت عثمان  ۔بہت سرگرم تھے

لیکن ان میں سے حضرت عمار تو حضرت عثمان کے قتل    کردار تھا۔سرگرم  ان کا بڑا  لانے میں مدینہ  

ق الخزاعی کا نامالبتہ میں شامل نہیں تھے،  

م
ح
ل

ان لوگوں میں آتا ہے جنھوں نے محاصہ کیا  عمرو بن ا

حضرت ابو    یہ صحابی تھے۔ ان کے ساتھ قاتلین میں  ۔کر کے حضرت عثمان کو شہید کیا حملہ    اور پھر

   ۔لیکن یہ دونوں صحابی نہیں ہیں  ،کا ذکر آتا ہے محمد بن ابی بکر اور سودان بن حمرانبکر کے بیٹے 

 

2

 ۔37655مصنف ابن ابی شیبہ، رقم  

3

 ۔6/208 ۔ انساب الاشراف،  بلاذری  4/1168تاریخ المدینہ،  ابن شبہ  
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اپنی کتاب ایم ظفر صاحب  ایس  اسلام  ،’’عواممطیع سید:  اور  یہ    ‘‘پارلیمنٹ  ہیں کہ  کہتے  میں 

لیکن اس کی معزولی کے    ،تو دو تین طریقے دریافت کرلیے  لیے مسلمانوں نے خلیفہ کے چناؤ کے  

کیا  ۔جس کی وجہ سے حضرت عثمان کو شہید کر دیا گیا  ،عمل ترتیب نہیں دے سکے  کوئی لائحۂ  لیے

یا ہم آج کے  ؟  مسلمانوں کا ذہن اس طرف نہیں گیا کہ معزولی کا بھی کوئی ضابطہ مقررکرلیاجائے

 ؟ اس دور کو آج کے دورپر قیاس کررہے ہیں  جمہوری دور میں بیٹھ کر

ایسی عملی مثال   یہ۔ پیچیدہ سوال ہےیہ  عمارناص:   اس وقت تک کوئی  تو درست ہے کہ  بات 

  تصور ہی اصولاً یہ بات کہ معزولی کاکوئی    موجود نہیں تھی کہ خلیفہ کو معزول کیسے کیا جائے، لیکن

حضرت ابوبکر اور حضرت عمر کے خطبوں میں تو بڑا واض ہے   نہیں ہے۔درست  یہ  ، نہیں تھاموجود  

جن  اس کا مطلب یہ ہے کہ لو اور روکو۔  درست نہیں چل رہا تو مجھے پکڑمیں کہ جس د ن تم سمجھو کہ 

اگر وہ کسی وقت غیر مطمئن  کہ    بھی حاصل تھااختیار    یہکو  ان    ،کیا   بنے خلیفہ کا انتخا  عقداہل حل و

حضرت عثمان کے   ۔تو وہ خلیفہ کو معزول بھی کر سکتے تھے ہوں اور کہیں کہ اب آپ اہل نہیں رہے

کہ   تھا  یہ  اکابر صحابہمعاملے میں مسئلہ  کیا   جن  انتخاب  کا  ان  کی کوشش    ،نے  اصلاح  کی  ان  تو  وہ 

نہیں  یک زبان     میں وہ مطالبےاس  لیکن    ،کررہےتھےکم زوریوں کی نشان دہی    اور،کررہے تھے

مطالبہ کرتے کہ ہم آپ  متفقہ  خلافت سے دست بردار ہوجائیں۔اگر وہ یہ    حضرت عثمانتھے کہ  

ہیں    سے مطمئن نہیں ہیں  چاہتے  کرنا  اس منصب سے معزول  کو  آپ  میرااور  کہ   تو  خیال    نہیں 

ان کی    ،لوگ تھےاصل  کرنے والے جو    ان سے مطالبہ  مطالبے کو نہ مانتے۔ان کے  حضرت عثمان  

، تھےلوگ  سے اکٹھے کرکے لائے گئے  تو مختلف علاقوں  یہ  ۔اپنی کوئی سیاسی یادینی حیثیت نہیں تھی 

دباؤ اور  چاہ رہے تھے   جو شرانگیزی کر کے  اس پرڈال کر خلیفہ کو معزول کرنا  کا   ۔   حضرت عثمان 

استعفا   خلفا  بالکل ٹھیک تھا کہ اس طرح اگر جتھے اکٹھے ہو کر آجائیں اور ان کے مطالبے پرموقف  

کوفے کی حد تک یہ پالیسی حضرت عمر نے بنائی تھی   ۔لگیں تو یہ ایک غلط روایت چل پڑے گیدینے 

تبدیل کیا جاتا رہے، لیکن   ان کے مطالبے پر گورنروں کو  کہ وہاں لوگوں کو مطمئن رکھنے کے لیے

 یہ پالیسی مرکز میں نہیں اپنائی جا سکتی تھی۔ 

محاصے کے زمانے میں، میں نے حضرت عثمان کو تین   مغیرہ بن شعبہ کہتے ہیں کہمطیع سید:  

باغیوں کے خلاف جنگ کریں، کیونکہ آپ حق پر ہیں او ریہ باطل  پہلی یہ کہ آپ :تجاویز پیش کیں
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پر ہیں۔ دوسری یہ کہ مدینہ سے نکل کر مکہ چلے جائیں، کیونکہ یہ لوگ حرم میں آپ پر حملہ نہیں  

  کریں گے۔ تیسری یہ کہ شام میں امیر معاویہ کے پاس چلے جائیں۔ حضرت عثمان نے کہا کہ میں 

نہیں بننا چاہتا، اس لیے جنگ نہیں    خون ریزی شروع کرنے والا پہلا شخص  رسول اللہ کی ام میں

نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ ایک شخص مکے میں   کروں گا۔ اور مکہ اس لیے نہیں جاؤں گا کہ

شام اس لیے نہیں جاؤں   الحاد کرے گا اور اس پر اسے آدھی دنیا کے برابر عذاب دیا جائے گا۔ اور

(۔  481  شہر کو چھوڑ کرنہیں جانا چاہتا)رقم  رسول اللہ کے  مدینہ میرا دار ہجرت ہے اور میں   گا کہ

 ؟ سے کیا مراد ہے میں الحاد حرم 

الحاد   پامال ہو۔کا مطلب ہے،  عمارناص: حرم میں  کا تقدس  ایساکام کرنا جس سے حرم  یہ    کوئی 

ۡہے: ’آئی قرآن میں بھی تعبیر  م 
ْ
ل
ُ
ۡبِظ حَّاد 

ْ
نْۡیرُدِْۡفیِہِۡبِإِل علاقے کا  (،یعنی حرم کے 25: 22)الحج  ‘وَّمَّ

  وہ مراد نہیں ہے۔   ،ہےسمجھا جاتا  ہمارے ہاں اعتقادی الحاد  ۔جوکیا جائےاس کو پامال ، تقدس ہےجو 

جاؤں اور یہ شرارتی لوگ وہاں بھی  چلا  مکہ   تحفظ کے لیے  کہ میں اپنے  کی مراد یہ تھیحضرت عثمان  

 ، یہ میں نہیں کرنا چاہتا۔ ہوگاحرم کا تقدس پامال اس سے  آجائیں تو

 مطیع سید: اس کا مصداق کون تھا ؟ 

لیکن حضرت عبد اللہ بن  کرتے،    نہیںتو متعین  عمارناص: شارحین اس کا کوئی خاص مصداق  

وہ اس  ۔ تھیمنفی  ان کے دور کے صحابہ کی راے    زبیر نے جو اقدام کیا،اس کے بارے میں عموماً

طرح دیکھت تھے کہ یہ ایک جوشیلا نوجوان ہے اور خلیفہ بننے کے شوق میں ام میں ایک نیا فتنہ  

 ۔ جاتا تھا دیاکا نام  ‘فتنةۡابنۡالزبیر’اس دور میں اس کو ۔پیداکررہا ہے 

 کوئی بھی خلافت نہیں کہتا۔  غالباًکو مطیع سید: ان کے دور 

ان کے   لیکن جہا ں تک مجھے یاد ہے،ہو،   خلافت کہنا شروع کردیاشاید  عمارناص: بعد والوں نے 

فتنةۡۡ’ اور اسے عموماً، روکنے کی بھی کوشش کرتےرہے انھیں ، وہ تھے معاص جتنے بھی بڑے صحابہ

ایک تھا، یعنی ان کا پیچھے سے  پس منظر  ۔ حضرت حسین کا تو ایک  تھےہی کا عنوان دیتے    ‘ابنۡالزبیر

عبداللہ بن زبیر  لیکن حضرت  ۔ دردیاں ان کے ساتھ تھیں  میں لوگوں کی ہمجسچلاآرہاتھا،   قضیہ

۔ان کے سامنے آئے تھےبن کر  حریف  ۔وہ ایک بنے ہوئے نظم میں ایک نئے  کا معاملہ مختلف تھا

 ہیں۔ صحابہ سے منقول بارے میں بہت منفی تبصرے  



 ––––––––  مکالمات  ––––––––

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 82 

وہ اس ساری  ،امیر معاویہ شام میں موجود تھےحضرت    مطیع سید: یہ معاملہ کافی دن چلتا رہا اور

باخبر بھی تھے  صورت اس حوالےسے  انھو  ،ان کے پاس طاقت بھی تھی،حال سے  کوئی  ں نے 

 اقدام کیا ؟ 

تبادلۂ جو  کا  ان  پر  اس موضوع  ہوا   عمارناص: حضرت عثمان سے  منقول    تاریخ میں وہ    ،خیال 

دوسری یہ  اور  ں نے کچھ تجاویز دی تھیں۔ایک یہ تھی کہ آپ شام میں منتقل ہو جائیں،انھو۔  ہے

 مانی۔ نہیں کوئی بھی تجویز ان میں سے تھی کہ ہم اپنے لشکر لے کر آجاتے ہیں۔حضرت عثمان نے 

 ؟ ں نے خود کو قربان کرنا بہتر سمجھاانھو مطیع سید:گویا

شاید وہ بروقت فیصلہ نہیں کر پائے۔ ایک طرف ان کے علم میں یہ    ایسا لگتا ہے کہ  عمارناص:

وہ نہیں چاہتے تھے کہ اپنے تحفظ کے لیے مسلمانوں    پیشین گوئی تھی اور  کہ مجھے قتل کیا جائے گا 

کوئی ذاتی یا شخصی معاملہ   یہ پہلو بھی تھا کہ خلیفہ کو قتل کرنا  دوسری طرف  کے خلاف تلوار نکالیں۔

آخر میں ان کا رجحان یہ بن گیا تھا کہ    قائم شدہ نظم کو برباد کرنے کا منصوبہ ہے۔ غالباً   نہیں ہے، یہ تو

روایات کے مطابق حضرت عثمان نے مختلف شہروں سے فوجی   باغیوں پر قابو پایا جائے۔ تاریخی 

سے پہلے حادثہ ہو   ن کے پہنچنےلیکن ا  ،بھیج دیے تھےدستے منگوانے کے لیے اپنے گورنروں کو احکام 

 طرف سے  ان کی،بیٹھے ہوئے تھے،اور کوئی اقدام نہیں کررہے تھے   سے   دنوںباغی جو کافی    ۔گیا

فوجی باہر سے  کہ یہ مدد کے لیے     ں نے دیکھاانھو  اقدام میں جلدی کرنے کی ایک وجہ یہ بھی تھی۔

  ۔اپنا کام کر ڈالا  سے پہلے پہلےدستوں کے پہنچنے ں نے بلوارہے ہیں،تو انھودستے 

تو  سوال بھی  ں یہمطیع سید: یہا امیر معاویہ نے  آ جاتا ہےکہ حضرت  کی   سامنے  حضرت علی 

کچھ  بیعت نہ کرنے کا جواز یہی بتایا تھا کہ وہ حضرت عثمان کے قاتلوں کا قصاص لینا چاہتے ہیں، لیکن 

اقدام نہیں  تو پھر قاتلین عثمان کے خلاف    میں آجاتے ہیں اقتدار  وہ خود  جب  سال کے بعد   کوئی 

 ۔ نہیں پکڑ رہے حضرت عثمان کے قاتلین کووہ  کہ  حضرت علی پر ان کا اعتراض تو یہی تھا ۔کرتے

قتل میں براہ راست شریک ہونے والے جن تین چار    حضرت عثمان کے  ،عمارناص: دیکھیں

ابی بکر،  نام آتاہے،  لوگوں کا  ق الخزاعی، محمد بن 

م
ح
ل

ا اور کنانہ بن   جیسے عمرو بن  سودان بن حمران 

ان کے علاوہ مختلف شہروں سے   تو قتل کر دیا گیا یا یہ کسی جنگ میں مارے گئے۔  ان سب کو  بشر،

جو والے جتھوں کے  یا حضرت   آنے  مارے گئے  یا جنگوں میں  بھی  وہ سب  افراد تھے،  سرکردہ 
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اور کنانہ    کے سرکردہ افراد میں سے غافقی بن حرب  مصری باغیوں  معاویہ نے ان کو قتل کرا دیا۔

جیسے عبدالرحمٰ بن عدیس،    باقی جو پانچ چھ نمایاں لوگ تھے،  بن بشر جنگ صفین میں مارے گئے۔ 

مختلف موقعوں    ان سب کو حضرت معاویہ نے  مالک اشتر وغیرہ،  محمد بن ابی حذیفہ، محمد بن ابی بکر،

 بصرہ میں حضرت عثمان کے حامیوں اور قاتلین کے درمیان جنگ جمل سے پہلے پر قتل کرا دیا تھا۔

ان میں حکیم بن    جو لڑائیاں ہوئیں، ان میں بھی بصرے کے باغیوں کی کافی تعداد ماری گئی تھی۔

   جبلہ بھی شامل تھے جو بصرے میں شورش کے لیڈروں میں سے تھے۔

لیکن حضرت معاویہ کی   لوگ تھے، وہ تو مارے جا چکے تھے،  تو انفرادی طور پر جتنے بھی سرکردہ 

    حکوم آنے تک سارے باغیوں
 
مل
ع

کم سے کم دو سے    ممکن نہیں رہا تھا۔ ان کی تعداد   کو قتل کرنا 

وہ ایک جتھے کی صورت میں موجود تھے،   حضرت عثمان کی شہادت کے فورا  ۔  تھی  تین ہزار بعد تو 

پھر ایک بڑی اہم    اکٹھے نہیں رہے تھے۔  اس طرح لیکن حضرت معاویہ کا دور آنے تک وہ سارے

آج کے بعد گذشتہ واقعات    بات حضرت معاویہ اور حضرت حسن کی صلح میں یہ طے ہوئی تھی کہ

  مخالفین کی دار وگیر نہیں کی جائے گی اور حضرت علی کے حامیوں کو امان حاصل ہوگی۔   کی بنیاد پر

اس کے بعد تو حضرت معاویہ معاہدے کی رو سے بھی پابند ہو گئے تھے کہ اس معاملے کو نہ چھیڑیں  

  داخل دفتر کر دیا جائے۔ اور اجتماعی مصلحت کا بھی یہی تقاضا تھا کہ اس مسئلے کو اب

  مدینہ گئے تو حضرت اس کے بعد حضرت معاویہ ایک دفعہ بعض تاریخی روایات میں آتا ہے کہ 

اپنے والد کے قصاص کا مطالبہ کیا۔ حضرت معاویہ نے ان کو صبر کی    عثمان کی بیٹی عائشہ نے ان سے

مخالفین نے ہماری سیاسی اطاعت بامر مجبوری قبول کی ہے، وہ دل سے راضی    سمجھایا کہ تلقین کی اور

اور  توڑیں گے  ہوا معاہدہ  کیا  ان سے  ہم  اگر  کہ  کہا  نے  سے    نہیں ہیں۔ حضرت معاویہ  قاتلوں 

وہ بھی معاہدہ توڑ دیں گے۔   قصاص لینے کی کوشش کریں گے تو

4

  

اس سے وہ   اصولی موقف تھا،  یعنی ہم کہہ سکتے ہیں کہ حضرت معاویہ کا شروع میں جو   مطیع سید:

 دست بردار ہو گئے؟ 

شروع میں جس فریق کا بھی تھا، کوئی بھی اس پر قائم نہیں رہا۔ خون    اصولی موقف تو  عمارناص:

 

4

 ۔ 11/433۔  البدایہ والنہایہ، ابن کثیر 155 /59تاریخ دمشق، ابن عساکر   
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اصولی موقف سارے پیچھے رہ گئے تھے اور یہی خواہش غالب آ گئی    خرابہ جتنا ہو چکا تھا، اس کے بعد 

حضرت حسن نے جو    بحال ہو جائے۔  تھی کہ کسی طرح خون خرابے کا یہ سلسلہ رکے اور اجتماعیت

تھی، بلکہ اس سے پیچھے    کے لیے ہی کی   اصولی موقف سے ہٹ کر اجتماعی مصلحت   صلح کی، وہ بھی

اپنی خلافت کے آخری سال ان کو بھی حضرت معاویہ کے    حضرت علی کے دور میں چلے جائیں تو 

کا    ایک عملی نوعیت کا صلح کا معاہدہ کرنا پڑا تھا۔ دونوں میں یہ طے پا گیا تھا کہ  ساتھ ہم قتل و قتال 

عراق حکوم کریں اور ادھر    حضرت امیر معاویہشام کے علاقے میں  اور  ،دیتے ہیں   سلسلہ بندکر

 ۔ اور حجاز میں حضرت علی حکوم کریں گے

  حضرت علی نے حضرت   یہ معاہدہ کس پس منظر میں ہوا تھا؟ تحکیم کے واقعے میں تو  مطیع سید:

 امیر معاویہ کے لیے خلافت کا حق تسلیم کرنے سے انکار کر دیا تھا۔ 

ناکام ہونے کے بعد  عمارناص: اور    اصل میں تحکیم کے  امیر  حضرت علی  کے    معاویہحضرت 

لیکن  ،بڑی لڑائی تو نہیں ہوئیجنگ صفین کی طرح کوئی ہوگئی تھیں۔ دوبارہ شروع درمیان لڑائیاں 

وہ دونوں طرف سے ایک دوسرے کے خلاف  کہتے ہیں،حملے   اور محدود سطح کے  ہم جھڑپیں  جنھیں

ان کی تعداد مجموعی طور پر شاید  ،مارے گئے  مسلمانمیں بھی کافی  ان حملوں    ۔تھےجاری  مسلسل  

کر لیا تھا   محسوسیہ    میں حضرت علی نے  ی دوربالکل آخرتو  ۔  ہوزیادہ  کے مقتولین سے  جنگ  صفین  

وہ اپنے پیروکاروں کو تلقین   اقتدار اہل شام  کہ ان کے بعد کی طرف منتقل ہو جائے گا، اس لیے 

  غنیمت سمجھنا اور اس کی مزاحمت نہ کرنا۔   کرتے تھے کہ میرے بعد حضرت معاویہ کی حکوم کو

کیا اور معاہدہ  جنگ بندی کا ایک  ں نے حضرت معاویہ کے ساتھ  انھو  کے طور پر  اسی کی تمہید  غالباً 

آپ شام کے علاقے پر حکوم کریں اور باقی علاقہ میرے تحت   علاقے کی تقسیم پر اتفاق کر لیا کہ

اور ہم دونوں ایک دوسرے کریں گے۔ طبری    اپنے فوجی بھیج کر حملے نہیں  کے علاقے میں  ہوگا 

ھ کے واقعات میں اس معاہدے کا ذکر کیا ہے۔ 40نے سنہ 

5
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 کے باوجود  کی کثرت اداروں 

 

 

تو پھر   نہ ہوں   افراد کے ہاتھوں میںحامل   اور صالح ومعتدل ذہن کے  و مخل   ئ اگر لا   ادارے 

و    ادارے مثلا   گا۔   کا ماحول ہو   یب بلکہ صف ظلم وتخر   ، نہیں   ارتقا   و   وہاں تعمی    افراد   کارکن کے متعلقین 

کی طرف    کہ اُس  ہرگز نہیں   یہ   رکا معی   بیکامیا   ادارے کی   کسی   ا سی طرح ساتھ جبر اور استحصال۔   کے 

ادارے  الفاظ میں  ذمہ   ہے گیا پیش کیا کا تعارف    سے کس طرح کےمسحور کن  اُس کے    داران   اور 

 ۔ کررہے ہیں  ظاہر   کرتے اور اُسے کس شکل و انداز میںیٰ  دعو   کیا متعلق    کے   پنے ا ن اداروں ا 

  ہے کہ اُس کے اعلان کردہ مقاصد اورحقیقی   یہ   ر کا معی   بی کامیا   ادارے کی   ا س کے برعکس،کسی 

  ن وعمل کے درمیا   ل اور وہاں قو ہے    جاتی  پائی   اور ہم آہنگی   نیت یکسا   کتنی   ن صورت  حال کے درمیا 

کا   اور ادارے کی   کسی   ہم آہنگی   یہی   ن عمل کے درمیا   ۔ اعلان و ہے تناسب کیا تضاد  اصل کا    بی کامیا   فرد 

،’آن کثرت وبیانات کی    مطبوعات   یجیٹ  اور غیر ڈ یجیٹ ڈ عمارت،   نہ کہ صف ادارے کی   ہے،   ر معی 

 مظاہر۔  دوسرے خارجی   بورڈ جیسے   نیشن انٹ   یا  کا نیشن   اور کال   اسکول کا کیمپ  ، لائن‘ سرگرمیاں 

لین ا س   کی اور عدم تضاد    ہم آہنگی   ن ادارہ اگر اپنے اعلان وعمل کے درمیا   کوئی   
 
ہو   صفت سے خالی  او

 ہم معنی  کے ( pious fraud) فریب‘  مقدس  بے روح سرگرمی اور ’تمام مظاہر  مذکورہ قسم کے  تو  

 سے زائد اور کچھ نہیں۔   ( mortuary) ایک مردہ خانہ مبنی     پر زندہ لاشوں    ا ن کی حیثیت   ، ہوں گے 
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 نے درست طورپر کہا تھا: ( ء 1921)وفات:    ی اکبر الٰہ آباد 

د    کے  مل  سے  لوگوں  جانچو،  نہ  تم  کو     یکھو نقشوں 

کیا   رہی   جی   چیز   کیا  رہی   چیز   ہے،   ہے!   مر 

ہو کہ    یہ   یٰ کا ماحول ہو،مگر اُس کا دعو   تملق و الزام تراشی یا   ظلم واستحصال   ادارے میں   اگر کسی   مثلا 

ا‘ادارہ    ’مذہبی کا    قسم   منفرد ایک  ارض پر    ۂپورے کر  وہ ادارے کی  یساہے تو  اور    ناکامی  قول صف 

 ۔ نشان کا  بی اور کامیا   یت انفراد  علام ہوگا، نہ کہ اُس کی   بحران کی   کے   اُس

ذمے داران کے خلاف ظلم و استحصال ہو اور   یا عملاً اُس کے عملہ  ادارے میں  اگر کسی  ، ا سی طرح 

کا اظہار أ ادارے کے وابستگان جر  وہ تمام    ، نہ کرسکیں   ت و حکمت کے ساتھ حق  اور اُس کے  ادارہ 

   وابستگان جومحض اپنی 
 
ا    مصلحتوں اور اپنے جاہ و نصب کی   ی ماد بنے    شائی کے خاموش تما   س جرم بنا پر 

افراد کا    ی وہ صف کاروبار   ؛ نہیں   ادارے بھی   ادارے تو کجا، انسانی   مراکز اسلامی   یسے اور ا افراد    یسے تو ا   رہیں 

اور مذہب جیسے   یک ا  ا س کاروبار پر خدا،مشن  کا پر فر   گروہ ہے،جنھوں نے اپنے  عنوان لگا رکھا    یب الفاظ 

افراد اداروں اور  ا س قسم کے    ۔ پر بھی   د بنیا   اور اسلامی   ہیں کام    نا   پربھی   د بنیا   ادارے انسانی   یسے ا   ہے۔ 

 نہ کہ عروج وارتقا۔   بار ہے،ا د و وہ صف زوال   مقدر ہے،  جو چیز کے لیے 
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ۡ

 نعیم احمد بلوچ 

ۡ

 

 حیات  امی

 ( سوانح مولانا امی احسن اصلاحی)

(36 ) 

 

 ‘ کی وصیت کے مطابق‘’تدبر قرآن’ صاحب [

 ]ان کے سوانح نگار نعیم احمد بلوچ کے قلم سے  

 

ان  مولانا  گاؤں میں ان    کیسے کیسے حالات سے گزرتے تھے،  اندازہ  سے بہ خوبی ہوتا    خطوطکا 

لغاری    صاحب  سردار محمد اجمل خان۔  کیےکو وقتاً فوقتاً تحریر    احباب  اپنے بعض   جو انھوں نے  ہے

 کے نام لکھتے ہیں: 

ایک مر بعہ کی خود کا شت شر وع کرا دی ہے۔ پیش نظریہ ہے کہ اپنی معا شی مشکلات میں ’’

کچھ سہو لت کی را ہ نکالو ں۔ یہ سہو لت تو جب پیدا ہو گی تب ہوگی، اور معلو م نہیں پیدا بھی ہو گی 

کے پیچھے خا صی نقد مشکلا ت میں اپنے آپ کو پھنسا لیا ہے۔ دعا    )قرض (لیکن ایک نسیہ  ،یا نہیں

واپس نہ لینا پڑے۔ میر ی نیت بخیر    کیجی  اٹھایا ہوا قدم  اور  لیٰ اس مخمصہ سے نکالے  اللہ تعا  کہ 

 ہے۔ چا ہتا ہوں کہ دو روٹی آسانی سے ملت رہے تا کہ میں اپنی تفسیر لکھ سکوں۔‘‘ 

 (80ء، ص 1998)سہ ماہی تدبر، جولائی 
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 : میں لکھتے ہیں  کے نام ایک اور خطہی  سردار محمد اجمل خان لغاری صاحب 

میں کل رقبہ پر سے واپس آیا ہوں۔ وہاں مجھے ایک موقع دیکھنے کے لیے کھال )چھوٹی نہر  ’’

کی شاخ جو کھیتوں میں پائی جاتی ہے( کی اونچی مینڈپر سے گزرنا پڑا۔ را ستہ با لکل نا ہموار تھا۔ اس  

پنی جگہ سے سرک  وجہ سے میر اجو تا پھسلا اور میں کھا ل کے اندر جا پڑا۔ میر ی بائیں کہنی کا جوڑ ا 

بٹھایا  گیا۔ جوڑ آدمی نے  ایک  شا    ،وہیں کے  ابھی   یدلیکن  وجہ سے  اس  اچھی طرح بیٹھا نہیں۔ 

تکلیف دور نہیں ہو ئی ہے۔ دعا فرمائیے کہ اللہ تعا لیٰ اس تکلیف کو دور کر ے اور اس کو گناہوں کا  

 (79ء، ص 1998سہ ماہی تدبر، جولائی   ‘‘)کفارہ بنائے۔

مولانا کا علاج   کہ  تھے  مسعود بتاتے  کہ جناب خالد  اس حوالے سے جہاں تک مجھے یاد پڑتا ہے

وہی ہوا ہو گا،    ،ظاہر ہے کہ اس وقت جو علاج معالجہ میسر ہو سکتا تھا  ۔ایک مقامی دیہاتی نے کیا تھا

لیکن بعد میں لاہور سے ایک ڈاکٹر صاحب کے علاج سے یہ تکلیف  کا علاج تھا۔    قسم ہی   اور یہ ٹوٹکا

 ۔  دور ہوئی 

دوران میں غالباً آخری  رحمٰ آباد میں   نے  مولانا پر    خط   قیام کے  اس  محمد احسن خان کو لکھا۔ 

 ۔ یہ خط کئی اعتبار سے بہت دل چسپ ہے   ۔کی تاریخ درج ہے ء 1979مئی  ؍23

رہی ہے جس کی فکر ہمہ وقت ذہن پر سوار   اس میں شبہ نہیں کہ ان دنوں گندم کی صفائی ہو ’’ 

 لیکن اس کے باوجود خط بھی لکھا جاسکتا تھا۔بہرحال اس کوتاہی کی معافی چاہتا ہوں۔  ، رہتی ہے 

دوچار ہیں۔انور صاحب  آپ  اسی طرح کی ہے جس سے  اس وقت میری مشکل بھی کچھ 

سلمہٗ کو حکوم نے ژوب بھیج دیا۔وہ قریب ہوتے تھے تو زمی داری کی ذمہ داریوں میں ان کی  

رہا۔اب عملی نہ سہی  مدد آسانی سے حاصل ہو اس کاامکان نہیں  لیکن قانونی    ،جاتی تھی۔اب 

تر  تمام  داری  تنہا    ذمہ  لاہور میں ہیں۔یہاں میں  دو ہفتے سے  بوجہ علالت  پر ہے۔اہلیہ  مجھ  تنہا 

اور میں فن    ،زمی داری سے جتنا واقف ہوںہوں۔منشی ہر مسئلہ میں میر ی رہنما ئی چا ہتا ہے 

آپ اس سے بے خبر نہیں ہیں۔ کتنی گندم رکھنی ہے ؟ کتنی بیچنی ہے؟ کس کس کو کتنی دینی ہے ؟ 

بیج کے لیے محفو ظ کی جا ئے گی ؟ کون سی کھانے کے لیے رکھی جا ئے گی ؟ ابھی    کون سی قسم کتنے 

ایک مائی بھوسے کی درخواست لے کر آئی تھی۔ نائن شا کی ہے کہ منشی نے اس کو گندم کم دی  

دوں۔ نوکر وں کو    ہے۔ مزارعوں کا تقا ضا ہے کہ ان کی گندم بھی میں اپنی مشین سے صا ف کرا 

اصار ہے کہ اب ٹریکٹر خا لی ہونا چاہیے تا کہ پنیری لگانے اور دھا ن کے لیے زمی تیا ر کر نے کا  
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پا کستا ن کی زرعی تر قی کا حال یہ ہے کہ یہاں تھر یشر کے جو    کا م شروع ہو۔ وقت گزررہا ہے۔

 کچے دھاگے یا مٹی سے بنتے ہیں کہ بلا مبالغہ تین دن میں اس کے پرزے اڑ یدپٹے بنتے ہیں، شا  

وہ تین دن میں  ،جاتے ہیں۔ اور ان کی قیمت سینکڑوں روپے ہو تی ہے۔ پچھلے سال جو پٹہ خریدا

اس کا جو حشر ہوا اس کو کیا عرض کر وں !کل بھاری قیمت ادا کر   ۔تار تار ہو گیا۔ اس سال نیا خریدا

اس کا اندازہ تجر بہ سے ہو    ؟لیکن اصل کیا ہے   ،اس پر مہر تو انگلینڈ کی ہے  ۔کے نیا پٹہ منگوایا ہے

گا۔ مو سم کا حال یہ ہے کہ ہر روز کچھ چھینٹے پڑجا تے ہیں جس سے صفا ئی کا کام ملتوی ہو جا تا ہے  

 ( 80ص  ،ء1998اور فکر بڑھ جاتی ہے۔‘‘)سہ ماہی تدبر، جولائی 

  کوئی توجہ  کماحقہٗ  پر  کسی بھی حکوم نے اس  پاکستان کی معیشت کا انحصار زراعت پر ہے، لیکن

کی    آلات  اور پھر اصلی۔ بہ طور خاص اشارہ کیا ہے  طرف  نے اس کی  مولانا  اس خط میں  ۔نہیں دی 

بہ خوبی اندازہ لگایا جا سکتا   اس سے  ۔اس دور میں بھی وہی تھا جو آج کل ہے  چلن  کا   جگہ نقلی آلات

   ۔ہے کہ ہمارے ہاں بہتری کی رفتار کیا ہے

  کے دوران میں مناسب طبی سہولتوں کا نہ ہونا وہ  گاؤں میں قیام  سے معلوم ہوتا ہے کہ  اس خط

 ۔  کے پاس کوئی حل نہیں تھا کا مولانا جس واحد تکلیف تھی

 

 قربانی  عظیمکے لیے    ‘‘ تدبر  قرآن ’’ آباد: رحمٰ

کی   اس  ان کے پیچھے  کا حاصل نہیں ہوتیں،  اور ذہانت ہی  بعض کتابیں مصنف کے مطالعے 

کی پوری معنویت سامنے  زندگی کے کچھ ایسے برس بھی دفن ہوتے ہیں جنھیں جانے بغیر کتاب 

بھی ایسی ہی کتاب ہے۔ اس عظیم تفسیر کی    ‘‘تدبر  قرآن ’’نہیں آتی۔ مولانا امی احسن اصلاحی کی  

رحمٰ  تاریخ میں  آباد کےتصنیفی  ماہ  برس  چھ    کچھ  مرحلہ نہیں  اور  ایک  کا  قیام  ایک    ،محض  بلکہ 

ء میں لاہور کی شہری زندگی  1973کی حیثیت رکھتے ہیں۔ مولانا نے جنوری  جدوجہد    شعوری علمی

اور چھوڑ کر ضلع شیخوپورہ کے اپنے گاؤں رحمٰ  ء تک وہیں  1979مئی     آباد میں سکونت اختیار کی 

اس فیصلے کے پس منظر میں معاشی ضرورت    ہے کہ  حقیقت  و معروف   یہ ایک معلوممقیم رہے۔  

کی تکمیل    ‘‘تدبر  قرآن ’’ اپنی جگہ موجود تھی، لیکن اس کا ایک نہایت اہم مقصد یہ بھی تھا کہ مولانا  

کر آزاد  سے  مصروفیات  دوسری  کو  آپ  اپنے  لیے  کر   کے  حاصل  وقت  زیادہ  سے  زیادہ    کے 
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اپنی زندگی کے    ہو گیا تھا کہ  خاص طور پر نسیان کی بیماری کے بعد انھیں اس کا احساس شدیدسکیں۔

اور ہر وہ ترکیب لڑا دینی چاہیے جو ان کے   اس اہم مقصد کو مکمل کرنے کے لیے انھیں ہر وہ قدم 

   ۔بس میں ہے

اس فیصلے کی اصل قیمت کا اندازہ اس وقت ہوتا ہے جب یہ دیکھا جائے کہ مولانا نے صف  

زندگی چھوڑ دی تھی۔ لاہور میں ان کا علمی حلقہ تھا، رفقا  سماجی    لاہور نہیں چھوڑا تھا، اپنی ایک پوری

تھے، شاگرد تھے، ملاقاتیں تھیں، علمی مجالس تھیں اور مل کے فکری، سیاسی اور سماجی حالات سے 

اور باقی    مرحوم کے پس ماندگان  ابو صالح   ے صاحب زادےبڑ  ان کا ایک زندہ تعلق تھا۔ ان کے

اپنی تعلیم بھی    تاکہ وہ دیہاتی زندگی کی سختیوں سے بچے رہیں اورگھر والے بھی لاہور ہی میں رہے۔

رکھیں رحمٰ   صف  ۔جاری  ساتھ  کے  اہلیہ  اپنی  پورے  مولانا  کسی  یہ  یوں  ہوگئے۔  آباد منتقل   

خاندان کی معمول کی دیہی نقل مکانی نہ تھی؛ مولانا نے اپنے علمی منصوبے کی خاطر اپنے لیے ایک 

ایسی زندگی منتخب کی جس میں خاندان، احباب اور شہری علمی ماحول سے روزمرہ کا تعلق بھی بڑی 

 گیا۔  حد تک منقطع ہو

 آباد میں جس زندگی نے ان کا استقبال کیا، وہ لاہور کی زندگی کا تقریباً دوسرا کنارہ تھی۔  رحمٰ 

ابتدائی پانچ برس وہاں بجلی تک نہیں تھی۔ آج جب تحقیق اور تصنیف کے لیے کمپیوٹر، انٹنیٹ، 

  ڈیجیٹ کتب خانے اور فوری رابطے معمول کی چیزیں ہیں، اس صورت حال کا تصور بھی مشکل ہے 

اور غیر معمولی علمی تفسیر مکمل کرنے کے لیے ایک ایسے   کہ ایک شخص قرآن مجی کی ایک ضخیم 

گاؤں میں جا بیٹھے جہاں شام اترنے کے بعد بجلی کا بلب بھی میسر نہ ہو۔ لیکن شاید اسی محرومی میں وہ  

 سوئی۔   وقت اور یک:  چیز چھپی ہوئی تھی جس کی مولانا کو سب سے زیادہ ضرورت تھی

اور   وہ قومی  اور بڑھ جاتی ہے۔  تو اس فیصلے کی اہمیت  مولانا اصلاحی کی سابقہ زندگی دیکھی جائے 

سیاسی حالات سے بے نیاز رہنے والے عالم نہیں تھے۔ جماعت اسلامی سے وابستگی کے زمانے میں تو  

کے   ‘‘ میثاق ماہنامہ ’’   سیاست ان کی عملی زندگی کا حصہ رہی ہی تھی، جماعت سے علیحدگی کے بعد بھی 

ان کی دل  و سیاسی مباحث  اس زمانے کے فکری  اور  کا عہد  ایوب خان  کا   دور میں ملکی سیاست،  چسپی 

موضوع رہے۔ لاہور میں رہتے ہوئے اخبار، احباب، ملاقاتیں اور علمی و سیاسی حلقے قومی واقعات کو 

مسلسل ان تک پہنچاتے تھے۔ ایک صاحبِ فکر کے لیے یہ سب محض خبریں نہیں ہوتیں؛ ہر بڑا واقعہ 
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 غور، گفتگو، ردعمل اور کبھی تحریر کا تقاضا بھی کرتا ہے۔ یہ سب کچھ وقت اور ذہنی توانائی لیتا ہے۔ 

کیا، آباد     آباد کی اس خلوت میںاتفاق دیکھیے کہ مولانا نے جس عرصے میں اپنے آپ کو رحمٰ 

وہ پاکستان کی سیاسی تاریخ کے انتہائی ہنگامہ خیز ادوار میں سے ایک تھا۔ ذوالفقار علی بھٹو کی حکوم  

ء کے انتخابات ہوئے؛ پاکستان قومی اتحاد  1977اپنے عروج اور پھر شدید سیاسی بحران سے گزری؛ 

اور سیاسی کشمکش   اپنے عروج کو پہنچی؛ کی مل گیر تحریک اٹھی؛ شہروں میں مظاہرے، گرفتاریاں 

دور میں داخل ہو  اور پاکستان ایک بالکل نئے سیاسی  لا نافذ کردیا    بالآخر جنرل ضیاء الحق نے مارشل 

چسپی رہی   گیا۔ لاہور میں موجود کوئی ایسا شخص جس کی سیاست اور قومی امور میں پہلے سے گہری دل

 ہو، اس پورے طوفان سے ذہنی طور پر غیر متاثر شاید ہی رہ سکتا تھا۔ 

  و    آباد میں تھے۔ وہاں نہ اخبارات کی وہ باقاعدہ آمد برسوں میں مولانا اصلاحی رحمٰ لیکن انھی

خبروں کا مسلسل ہجوم اور نہ سے رفت تھی جو لاہور میں میسر تھی، نہ ریڈیو اور ٹیلی وژن کے ذریعے 

معلومات یہی    دستیاب  وہ ریڈیو کا اہتمام کر سکتے تھے، لیکنسیاسی و علمی احباب کی روزمرہ مجلسیں۔

رہا ہے، اس کی خبریں کبھی کسی   مل میں کیا ہو  ہونے دیا۔  بتاتی ہیں کہ مولانا نے اس کا اہتمام نہیں

ان تک پہنچ جاتیں، لیکن وہ اس مسلسل خبری    سے  آنے والے شاگرد، رفیق یا ملاقاتی کے ذریعے

وہ لاہور میں رہتے ہوئے ناگزیر طور پر بنتے۔    ،اور سیاسی فضا سے باہر نکل آئے تھے جس کا حصہ 

اور دوسری طرف   گویا ایک طرف پاکستان کی سیاسی تاریخ تیز رفتاری سے کروٹیں بدل رہی تھی 

 آباد کی خاموشی میں مولانا اصلاحی قرآن کے نظم، اس کی حکمت اور اس کے مدعا کو سمجھنے اور  رحمٰ 

علمی امانت کو اگلی نسل تک منتقل کرنے   اپنے سینے میں دفن استاد کیبیان کرنے میں مصروف تھے۔ 

   ۔دن رات مشغول تھے کے لیے

 آباد محض تصنیفی اعتکاف گاہ نہیں تھا۔  اس زندگی کا دوسرا رخ زمی تھی۔ مولانا کے لیے رحمٰ 

گئے اور مالی دباؤ کو قابو   یہاں زمی اور کھیتی باڑی بھی ان کی زندگی کا حصہ تھی۔ شہری اخراجات کم ہو 

 : میں رکھنے کا امکان پیدا ہوا۔ یوں اس فیصلے نے ایک ہی وقت میں ان کے دو مسائل حل کیے 

خرچ محدود ہوا اور وقت آزاد ہوا۔ وہ زندگی جو لاہور میں ملاقاتوں، مجالس، شہری ضروریات 

دو چیزوں کے گرد  جاتی تھی، رحمٰ   اور قومی مباحث کے درمیان تقسیم ہو  آباد میں بڑی حد تک 

 کی تصنیف۔  ‘‘تدبر  قرآن ’’ اپنی زمی کی دیکھ بھال اور ؛سمٹ آئی



 –––––––– سیر و سوانح    ––––––––

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 92 

ہیں۔   ہوتے  نتائج  کے  اس  ثبوت  بڑا  سے  کا سب  کامیابی  کی  علمی فیصلے  کسی  شاید  تدبر  ’’اور 

کا   ‘‘قرآن  کرنے  درج  اور مقام  تاریخ  پر  اختتام  کے  تفاسیر  کی  سورتوں  مولانا نے  خود  اندر  کے 

 آباد کے قیام کی علمی پیداوار کا ایک غیر معمولی نقشہ  اہتمام کیا ہے۔ ان داخلی شہادتوں سے رحمٰ 

 سامنے آتا ہے۔  

 

 سازی  منصوبہ  مولانا کی کامیاب

رحمٰ 1973مارچ  ؍18 انبیاء کی تفسیر  سورۂ  کو  مارچ  ء  اور  ہوئی  آباد میں مکمل  ء میں  1979 

واپسی کے وقت مولانا سورۂ انشقاق تک پہنچ چکے تھے۔ گویا قرآن کی اکیسویں سورت   وہاں سے 

 چھ برسوں میں طے ہوا۔ محض  سے چوراسویں سورت تک کا عظیم تفسیری سفر بنیادی طور پر انھی

سورتوں کی تعداد کو تصنیفی حجم قرار دینا درست نہیں، کیونکہ ابتدائی سورتیں کہیں طویل ہیں؛ تاہم  

کا ایک نہایت    ‘‘تدبر  قرآن ’’ کے مجموعی حجم کو سامنے رکھتے ہوئے یہ بات واض ہے کہ اس تفسیر 

الفاظ کی   یا  دور میں پایۂ تکمیل تک پہنچا۔ اس تناسب کو صفحات  اسی  بڑا، بلکہ نصف سے زیادہ حصہ 

 سکتا ہے۔  باقاعدہ شماریاتی تحقیق سے مزید متعین کیا جا

یا سیاسی سرگرمی کی کشش  سماجی    ء میں اس خلوت کا خاتمہ بھی معنی خیز ہے۔ مولانا کسی1979 

گئیں اور علاج کی ضرورت انھیں واپس لاہور لے    میں لاہور واپس نہیں آئے۔ ان کی اہلیہ بیمار ہو

ء جیسی نہیں تھی۔ جس مقصد کے لیے شہری زندگی  1973آئی۔ لیکن اب صورت حال جنوری  

  سورۂ انشقاق تک   ‘‘تدبر  قرآن ’’  ۔چکا تھا  وہ کم و بیش حاصل ہو  ،سے یہ طویل فاصلہ اختیار کیا گیا تھا

حصہ مولانا   رہ گیا تھا۔ یہ مختصر ترین سورتوں کی شکل میں 24 یعنی صف چکی تھی اور باقی کام مکمل ہو

 نے لاہور میں مکمل کیا۔ 

ء تک  1979ء سے  1973پوری داستان کو محض یہ کہہ کر سمیٹ دینا کہ ’’مولانا اصلاحی  اس  

  گاؤں  آباد ایک   آباد میں مقیم رہے‘‘، دراصل اس دور کی اصل معنویت کھو دینا ہے۔ رحمٰ رحمٰ 

کا فیصلہ جس نے محسوس کیا کہ اس کے پاس ایک بڑا    انسان  باشعورایک ایسے  ۔نہیں، ایک فیصلہ تھا 

اور اسے مکمل کرنے کے لیے زندگی میں جگہ بنانا ضروری ہے۔ اس نے سہولتیں    ت علمی کام ہے 
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اور اور سماجی ہنگاموں سے    وقت خریدا؛ معاشرت محدود کرکے یک   دیں  سوئی حاصل کی؛ سیاسی 

   ،فاصلہ اختیار کرکے ذہنی توانائی محفوظ کی
ٰ

 

خي

اور اپنے مانوس علمی ماحول سے بھی   ی کہ اپنے بچوں 

 روزمرہ کی قربت چھوڑ دی۔ 

قرآن ’’اسی لیے   رحمٰ   ‘‘تدبر   تاریخ میں  کی  پر  کی تصنیف  طور  ایک مقام کے  کو محض  آباد   

بلکہ مولانا امی احسن اصلاحی کی علمی ریاضت کی علام کے طور پر دیکھنا چاہیے۔ ان کے   ،نہیں

 ان کے سامنے اصل مقصد فہم قرآن کو پا لینا تھا۔   ۔کی کوئی وقعت نہ تھی ںگرد زندگی کی سہولتو

رہی تھی؛ سیاسی تحریکیں اٹھ رہی تھیں، مارشل   رہی تھی، دوسری آ  مل میں ایک حکوم جا 

لا لگ رہا تھا اور تاریخ کے واقعات تیزی سے بدل رہے تھے۔ مولانا نے ان واقعات سے بے خبری  

اختیار نہیں کی، لیکن انھیں اپنی زندگی کا مرکز بننے سے روک دیا۔ ان چھ برسوں میں ان کی دنیا کا  

 مرکز ایک مختلف کام تھا۔ 

و رحمٰ  دوری، علمی  و عیال سے  اہل   آباد کی اس خاموشی کی قیمت چھ برس کی شہری زندگی، 

کا حاصل   اس  اور  اور بنیادی سہولتوں سے محرومی تھی؛  فاصلہ  قرآن ’’سماجی مجالس سے  کا    ‘‘تدبر  

 نصف سے زیادہ حصہ تھا۔ 

یہ سوال بھی پوچھا جانا چاہیے کہ اگر مولانا اصلاحی نے تصنیفی تاریخ میں  کی ‘‘تدبر  قرآن ’’شاید 

سکتی تھی؟    اسی رفتار سے مکمل ہو   ‘‘ تدبر  قرآن ’’ آباد میں نہ گزارے ہوتے تو کیا  یہ چھ برس رحمٰ 

چھ برسوں کی غیر معمولی  ان  اور  اس فیصلے  کا یقینی جواب ممکن نہیں، لیکن مولانا کے  سوال  اس 

کی    ‘‘تدبر  قرآن ’’ آباد  سکتا ہے کہ رحمٰ  تصنیفی پیداوار کو ساتھ رکھ کر دیکھا جائے تو اتنا ضرور کہا جا

 تاریخ کا حاشیہ نہیں، اس کی تکمیل کی داستان کا مرکزی باب ہے۔ 

 ]باقی[ 

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 10 عربی ادب قبل از اسلام 
 ڈاکٹر خورشید رضوی 

 

 

  ، ہحیر
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 ا ن اور کندہس

(2 ) 

 

 

جذیمہ نے عمرو بن عدی کو نظم و نسق سونپا اور خود اپنے سرکردہ مصاحبوں کے ہمراہ روانہ ہوا۔  

فرات کے مغربی کنارے فرض  جب 

1

رائے    ”کیا   : کہا  کر  بلا  کو  تو پھر قصیر  ڈالا  پڑاؤ  پر  کے مقام 

ۡ’’قصیر نے کہا :    ‘‘ہے؟
 
الرأیببق ترکتۡ ي ق  ةۡ   ۂ میں چھوڑ آئے۔“ سو یہ الفاظ بھی ۔“ ”رائے تو آپ 

ۡضرب المثل ہوئے۔ اور اسی سے عربوں میں ایک اور مثل مشہور ہوئی: ”
 
ۂ  “ ”ي ق  ةۡأبرمۡالأمرببق

میں قصہ تمام ہوگیا۔“ 

2

  

 

1

 -، الفرض876/ 3فرض نعم“ مراد ہے۔ )دیکھیے: معجم البلدان، ’’
ُ

 

 ف

ُ

 

ي

م(ض 

ع

 

2

ۡبعض روایات میں ”أبرم“ کی جگہ ” 
ُ
الأمرضۡق “ آیا ہے۔ اس پوری کہانی میں اسی طرح قدم قدم پر  یۡ

جذیمہ، قصیر، زباء اور عمرو بن عدی کی زبانی اکیس ایسے اقوال مروی ہیں جو عربوں کی امثال میں شامل ہو  
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گھوڑی   رفتار  صبا  کی  جذیمہ  اور قصیر  گیا  گھر  میں  دستوں  سوار  گھڑ  کے  زباء  جذیمہ،  بالآخر 

ایک   کا  اور سونے  پر بٹھایا  ایک چرمی فرش  کو  زباء نے جذیمہ  کر نکل گیا۔  ہو  سوار  پر  صا “ 
لغ
”ا

اسے   کا علاج ہے۔ پھر  کا خون سگ گزیدگی  بادشاہوں  کہا کہ میں نے سنا ہے  اور  طشت منگوایا 

   خوب 

ہ 

”را کی  دونوں کلائیوں  کر  پلا   شراب 

َ

 

س

دیں  کٹوا  رگیں  نامی   “

 

ن
 
3ث

بڑھا     آگے  اور طشت 

دیا۔ اسے پیش گوئی کے طور پر بتایا گیا تھا کہ اگر اس کا تھوڑا سا خون بھی طشت سے باہر ٹپک گیا  

اس طرح   ہو کر  بازو بے سکت  اور یہی ہوا۔ مرتے وقت جذیمہ کے  گا،  کا بدلہ لیا جائے  اس  تو 

 ڈھلکے کہ خون طشت سے باہر ٹپک گیا۔ 

صا “ پر سوار ہو کر فرار ہوا تو وہ برق رفتار گھوڑی 
لغ
عربوں کی کئی امثال   ––  ادھر قصیر جب ”ا

سے لے کر غروب آفتاب تک مسلسل دوڑتی رہی اور بالآخر بے دم اُ  ––میں زندہ جاوید ہو گئی ہے 

صا “ کہلایا۔ بعد  
لغ
ا ہو کر ڈھیر ہو گئی۔ قصیر نے اسے دفنا کر ایک مینار وہاں پر کھڑا کر دیا جو ”بُرج 

ازاں کسی نہ کسی طرح عمرو بن عدی کے پاس حیرہ پہنچا۔ وہاں بعض سیاسی اختلافات برپا تھے جنھیں  

 و دو کر کے رفع کرایا اور فضا عمرو بن عدی کے حق میں ہموار ہو گئی۔ پھر قصیر نے  قصیر نے بڑی تگ

 اسے جذیمہ کا قصاص لینے پر آمادہ کیا۔

الزباء کو ایک کاہنہ نے یہ خبر دی کہ اس کی ہلاکت عمرو بن عدی کے سبب سے ہوگی۔ چنانچہ  

 

، ابن 32-36  /2گئے۔ ان سب کو یہاں نقل کرنا باعث طوالت ہوتا۔ تفصیل کے لیے دیکھیے: )طبری،  

و  (71-73  /14، الاغانی،  98  -90  /2، مروج الذہب،  201  -199  /1اثیر،   ۔ اس سے عربی زبان 

 ادب کے پس منظر میں ان کہانیوں کی اہمیت واض ہوتی ہے۔ 

3

تھا۔   جاتا  کیا  اُڑا کر قتل نہیں  سر  کو  بادشاہوں  علاوہ،  تھا کہ، جنگ کے  دستور  احترام شاہی کے باعث 

یہ   علامتِ(  33  /2    )طبری، کا  کر ہلاک کرنے  کی حالت میں فصدیں کھول  علاوہ نشے  وقار ہونے کے 

کو اپنی موت کا طریق  (Euthanasia)  طریقہ مرگ آسان کی ایک صورت بھی تھا۔ چنانچہ جب کسی 

خود انتخاب کرنے کا موقع دیا جاتا تھا تو وہ یہی صورت پسند کرتا تھا۔ طرفہ کی موت سے متعلق روایت، جو 

 (400آگے آتی ہے، اس کی مثال ہے۔ )دیکھیے: ص 
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اور اپنے تخت کے قریب سے لے کر ایک سرنگ شہر کے   الزباء نے احتیاطی تدابیر شروع کیں 

اندر اپنے ایک قلعہ تک کھدوائی 

4

اور اپنے علاقے کے ماہر ترین مصور کو بلوا کر خفیہ طور پر حیرہ    

وہ ہر حالت   وہ اسے میں  روانہ کیا کہ  تا کہ  اور ہر وضع میں عمرو بن عدی کی تصویریں بنا کر لائے 

 فوری طور پر پہچان سکے۔ چنانچہ مصور نے اس تدبیر کو عملی جامہ پہنایا۔  

ادھر قصیر نے عمرو سے کہا کہ میری ناک کاٹ ڈالو اور میری پیٹھ کو زخمی کر دو، اس کے بعد 

میں خود الزباء سے نمٹ لوں گا۔ عمرو نے کہا : بھلا تم جیسے خیر خواہ کے ساتھ میں یہ سلوک کیوں 

چنانچہ مثل کر سکتا ہوں؟ اس پر قصیر نے خود ہی اپنی ناک کاٹ ڈالی اور اپنی پشت کو زخمی کر لیا  

انفہۡمشہور ہوئی: ”  ۔“  لأمرۡماۡجدعۡقصیرۡ

5

آخر کوئی بات تو تھی جس کی خاطر قصیر نے اپنی ”   

ناک کاٹی ہے۔“ اس کے بعد اسی حالت میں وہ زباء کے پاس پہنچا اور یہ ظاہر کیا کہ عمرو بن عدی کا 

اس نے  والا میں ہوں چنانچہ  ھا رے پھندے میں پھنسا کر قتل کرانے 

م

 

ت

کو  خیال ہے کہ جذیمہ 

اُس کی قابل رحم  ڈالی ہے۔  بنا  پناہ دے میری یہ گت  اُسے  اور  آ گیا  زباء کو یقین  دیکھ کر   حالت 

دی۔ قصیر ذہین آدمی تھا اور درباری امور کا تجربہ بھی رکھتا تھا۔ بہت جلد اُس نے زباء کو متاثر کر 

 کے اُس کا اعتماد حاصل کر لیا۔

آخر ایک روز اُس سے کہنے لگا کہ عراق میں میرا بہت کچھ سرمایہ رہ گیا ہے اور وہاں بے مثال 

وہاں بھجوا  اگر آپ مجھے  نادر چیزیں ملت ہیں۔  اور بڑی بڑی  قسم کے شاہانہ پارچہ جات، خوشبوئیں 

 

4

ی کی روایت کے مطابق یہ سرنگ زباء کے باپ نے دونوں بہنوں کے رابطے کے لیے بنوائی تھی     
لکلي

ابن ا

 (34 /2کیونکہ شہر کے اندر والا قلعہ زباء کی بہن کا تھا۔ )طبری، 

الاغانی کی روایت کا لب لباب یہ ہے کہ زباء نے فرات کے کنارے اپنے قلعے میں اپنے تخت کے نیچے  

 (73 -71 /14کے نیچے جانکلتی تھی۔ )الاغانی،  تختسے یہ سرنگ کھدوائی جو دریا کے پار اُس کی بہن کے 

5

“ آیا ہے۔ یعنی ”قصیر نے اپنی ناک آخر کسی چال کے  لمکرۡماجدعۡانفہۡقصیرطبری کی روایت میں ” 

رہا ہو لیکن   اپنا ہی نقصان کر  پر بولتے ہیں جب کوئی شخص بظاہر  پیش نظر کاٹی ہے۔“ یہ مثل ایسے موقع 

 درپردہ کسی گہری تدبیر میں لگا ہوا ہو۔ 
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دیں تو میں اپنا مال بھی لے آؤں اور آپ کے لیے بھی ایسا سامان لاؤں کہ آپ کو زبردست منافع  

۔ زباء نے ایک قافلہ  
 
 
 

بھی حاصل ہو اور وہ نوادر بھی ہاتھ آئیں جو ہر بادشاہ کے پاس ہونے چاہ

 عدی سے ملا  اور کچھ سامان تجارت ہمراہ کر کے اُسے روانہ کر دیا۔ وہاں قصیر بھیس بدل کر عمرو بن

اور ساری صورت حال سے اُسے آگاہ کیا۔ عمرو نے طرح طرح کے پارچہ جات اور نوادر وغیرہ اُس  

سامان دیکھا تو بہت خوش ہوئی اور قصیر پر اُس کا اعتماد اور بڑھ    کے ساتھ کر دیے۔ زباء نے یہ ساز و

گیا۔ چنانچہ دوسری مرتبہ اُسے پہلے سے زیادہ اہتمام کے ساتھ روانہ کیا اور وہ عمرو کے ہاں سے جو  

 کچھ بھی اعلیٰ سے اعلیٰ اور نادر سے نادر سامان ہو سکا لے گیا۔ 

تیسری مرتبہ جب عراق پہنچا تو عمرو بن عدی سے کہا کہ اپنے با اعتماد ساتھیوں اور سپاہیوں کی 

ایک جماعت اکٹھی کرو اور اُن کے لیے بوروں کا بندوبست کرو اور دو دو آدمی دو دو بوروں میں بند  

 قافلہ  کر کے ایک ایک اونٹ پر لاد دو۔ ان بوروں کے بند اندر کی جانب ہونے چاہئیں۔ جب یہ

اُسے بے شمار   زباء کے پایۂ اور  تخت کے قریب پہنچا تو قصیر پیش قدمی کر کے زباء کے پاس جا پہنچا 

ان لدی پھندی   اونٹوں کی  خود ایک نظر  کہا کہ  اور  سنائی  نوید  کی  نوادر کے آنے  اور  پارچہ جات 

  قطاروں پر ڈال کر دیکھو۔ سو زباء نے نکل کر دیکھا کہ اونٹ آ رہے ہیں اور مارے بوجھ کے اُن کے 

 :  پاؤں زمی میں دھنسے جا رہے ہیں۔ اس پر اُس نے کہا: اے قصیر

وئیداۡۡ مشیہاۡ للجمالۡ ۡماۡ

حدیداۡۡ أمۡ یحملنۡ جندلاۡ ۡأۡ

باردًۡ صرفاناۡ ۡاأمۡ ۡشدیداۡۡ

کیا وہ چٹانیں اٹھائے ہوئے ہیں یا لوہا   ،اونٹوں کو کیا ہو گیا ہے کہ اُن کی چال بڑی دھیمی ہے’’

 ‘‘ ؟ ––یا سرد اور سخت سیسہ

 بوری میں  نکسجب آخری اونٹ شہر میں داخل ہوا تو دربان شہر نے، جو نبطی الاصل تھا، اپنا آ 

چبھو کر دیکھا۔ اندر جو شخص تھا اُس کا گوز خطا ہو گیا۔ اس پر دربان نے سراسیمہ ہو کر نبطی زبان میں  

بسقابرجستہ کہا: ” ”بشتاۡ کا عربی مفہوم  ۡ۔“ جس  شر  الجوالقۡ “ ”بوریوں میں شر پنہاں ہے“  فیۡ

ضرب المثل ہو گیا۔ جب اونٹ شہر کے وسط میں پہنچے تو انھیں بٹھا دیا گیا۔ مسلح آدمی بوروں سے  



––––––––  ادبیات  ––––––––   

–––––––––––– ماہنامہ اشراق امریکہ    ء 2026  ستمبر 98 

بابا   اور علی  دیا )ٹرائے کے گھوڑے  اور انھیں تہ تیغ کرنا شروع کر  نکل کر اہل شہر پر ٹوٹ پڑے 

دروازہ دکھا دیا  کا  چالیس چور کی کہانی سے مشابہت ملاحظہ ہو(۔ قصیر نے عمرو بن عدی کو سرنگ 

پہچانتے ہی اسُ نے  تھا۔ سو جب زباء بھاگتی ہوئی اُس طرف آئی تو عمرو کو سامنے کھڑا ہوا پایا۔ اسُ کو  

عَّمرو’’اپنی انگوٹھی میں سے زہر چوس لیا اور کہا:   بیدۡ لاۡ ’’بیدیۡ خود اپنے ہاتھ سے، نہ کہ عمرو  ‘‘ 

سو یہ الفاظ بھی ضرب المثل ہو گئے۔ ‘‘  کے ہاتھ سے۔ 

6

اور     اُس پر کیا  وار  کا  عمرو نے بڑھ کر تلوار 

اُسے مار ڈالا اور شہر کو تاخت و تاراج کر کے واپس عراق چلا گیا۔ 

7

بعد ازاں جذیمہ کی سلطنت عمرو    

 

6

کے   ‘‘اے عمرو! اپنے ہاتھوں، نہ کہ تیرے ہاتھوں’’ ،‘‘بیدیۡلاۡبیدكۡیاۡعمروۡ’’طبری کی روایت میں  

اوپر درج  (  36  /2الفاظ آتے ہیں۔ )طبری،   اور ابن اثیر کی روایت ہی ہے جو  زیادہ مشہور الاغانی  لیکن 

 ہوئی۔ 

7

اُس قصیدے میں منظوم ملت ہیں جو عدی بن زید  201  /1ابن اثیر،    ۔ اس قصے کی بہت سی تفصیلات 

 :العبادی سے منسوب کیا جاتا ہے۔ مطلع ہے

ۡأب عفیناد  امۡ المنازلۡ ۡلتۡ

بلینات قدۡ امۡ عہدہاۡ ۡقادمۡ

 : پھر قصے کا آغاز یوں ہوتا ہے 

الم ایہاۡ یاۡ المرجیۡثالاۡ ۡریۡ

لیناۡ الأو  بخطبۡ تسمعۡ ۡالمۡ

یوماۡۡ الأمراءۡ بالبقةۡ ۡدعاۡ

ۡۡ عصباۡ ینتحیۡ ۡثبیناۡجذیمةۡ

قصیراۡۡ وعصاۡ أمرہمۡ ۡفطاوعۡ

الیقیناۡۡ تبع،ۡ لوۡ یقول،ۡ ۡوکانۡ

ا  س، 

م
ل

 

ب
م
ل

ا  : لاسی طرح اس واقعے کی تلمیحات اور بہت سے اشعار میں ملت ہیں، مثلا 
ب 

 

ح
م
ل

اور    السعدی 

رید کے بعض اشعار میں۔ تفصیل کے لیے دیکھیے: طبری،  
ُ
، نیز ابن اثیر،  73  /14، الاغانی،  36  /2ابن د

 ، حواشی از محقق۔ 202 /1
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تخت حیرہ کو بنایا اور اس   کو مستقل طور پر منتقل ہو گئی جس پر تادیر اُس کا سکہ رواں رہا۔ اُس نے پایۂ

۔ طرح حیرہ کے ملوک آل نصر یا آل لخم کا آغاز ہوا 

8

 

 ]باقی[ 

 ــــــــــــــــــــــــ ـ

 

8

، الاغانی،  98 -90 /2، مروج الذہب، 203 -196 /1روایت کی بعض جزوی تفصیلات میں ابن اثیر،  

پر یہ طبری،    74-  68  /14  ہے۔  سے ملخ   37  -28  /2سے بھی استفادہ کیا گیا ہے لیکن بنیادی طور 

بعض مستشرقین نے یہ قیاس ظاہر کیا ہے کہ زباء کا قصہ تدمر کی ملکہ ”زنوبیا“ کے تاریخی واقعات کی مسخ  

اور لفظ ”زباء“ ”زنوبیا“ )زینب( یا بقیاس دیگر زنوبیا کے سپہ سالار ”زبدیٰ“ کی بگڑی  شدہ صورت ہے۔ 

 ہوئی شکل ہے۔ اسی طرح بعض اور قیاسات بھی ہیں۔  

“ کے مترادف تصور کیا گیا آیا ہے جسے عربی ”أذین ‘‘   Odenathus’’   زنوبیا کے شوہر کا نام تواریخ میں 

اس لیے  ہے  آیا  نام  یہ  میں  اُذینہ کے شجرے  بن  بن حسان  بن ظرب  عمرو  باپ  کے  زباء  چونکہ  پھر  ہے۔ 

 ( 129 - 128 / 1سمجھ لیا گیا ہے، وغیرہ وغیرہ۔ تفصیلات کے لیے دیکھیے: )بروکلمان،  ‘‘ Odenathus’’ اُسے 

 (Nicholson, 35, Hitti, 75, 76, Enc. Arabic Civilization, 580-81 ‘‘Zenobia’’, 

424-25 ‘‘ Palmyra’’)  

والی“ بالوں  ”بہت  ہے  کا مطلب  ”الزباء“  مطابق  کے  اشتقاق  ساتھ    –– عربی  کے  تحدید  )زیادہ 

اگر عرب روایات کی چھان پھٹک کی جائے تو یہ سراغ ملت ہے   ––”کانوں اور چہرے پر بہت بالوں والی“(  

کہ زباء کے جسم پر بکثرت بال تھے۔ جب اُس نے جذیمہ کو اپنے پھندے میں پھانس لیا تو اُس پر پھبتی کسنے  

کے لیے عریاں ہو گئی اور جذیمہ نے دیکھا کہ اُس نے موئے زہار کو مینڈھیوں کی صورت میں گوندھ رکھا  

اثیر،  33  /2ی،  تھا۔ )طبر ابن  اور تفصیلات کے لیے مروج  199  /1،  اسی سلسلے کی بعض  نیز دیکھیے   ،

یا (  97  /2الذہب   زبدیٰ  اسے  اس کے کہ  زیادہ قریب الفہم ہے بہ نسبت  ”الزباء“ کی یہی تفسیر  لقب 

اور نام کی تحریف سمجھا جائے۔ پھر یا    زنوبیا یا کسی  عرب روایات میں زباء کا نام ”نائلہ“ آیا ہے جسے زبدیٰ 

“ کا نام آ جانے  زنوبیا وغیرہ سے کوئی مشابہت نہیں۔ اسی طرح عمرو بن ظرب کی چوتھی پشت میں ”اُذین

 “ قرار دینا بھی محل  نظر ہے۔سے خود اُسے ”اُذین
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 عمر فاروق

 

 

 عربی میں علم  عروض کی ایجاد 

 ایک سردیاتی مطالعہ 

(A Naratt ive Study ) 

 

 : نے زه  الآداب‘‘ میں بیان کیا ہے کہ خلیل بن احمد فراہیدی’’نے  ابو اسحاق حصری

۔‘‘ نمونے کے ایجاد کیا...مثال یا علم  عروض بغیر کسی پہلے سے موجود ’’

1

 

سے یہ  بیان  ہے، کیونکہ اس  کا تقاضا کرتی  بحث  علمی  سنجیدہ  موضوع کے بارے میں  یہ بات  

انسانی اور جب کہ    ہے،  ایجاد کیا گیاسے    (ex nihilo)لاوجود  تاثر ملت ہے کہ علم  عروض کو عدم یا  

یک دم اور  اس طرح  کے  فن  دونوں قسم کے علوم میں سابقہ معلومات کے بغیر کسی علم یا    ،سائنسی

ثابت کرنے کے لیے دلائل اور شواہد کی اس دعوے کو ۔ نے کا ثبوت نہیں ملت جا آوجود میں مکمل 

 ۔ کریںاس کی تائید ، جو ضرورت ہے

 کی آرا اور منقول روایات پیش کریں گے عرب نقادوں  ہم قدیم اور جدید  اس مضمون میں  

 ہیں۔ کے بارے میں بیان کی گئی و اختراع علم  عروض کی ایجاد  عربی میں جو 

 صلاح ا لدین صفدی لکھتا ہے: 

، اور ہوتے ہیںن  ا وزاکہ یونانی شاعری کے مخصوص  ذکر کیا ہے  محمد بن ساعد انصاری نے  ’’

 

1

ر   
ص
ُ
ح
ل

  وت،یمحمد البجاو : علیلباب، تحقیق الآداب وثمر الا ھرسحاق، زابو ا، یا
 
ل، ب
 ب 
ح
ل

 ۔ 4/35 ، دار ا
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تفاعیل کو گھوڑے کے ، جس میں  موجود ہےکا ایک علم  بحور کے لیے عروض  شعری  ہاں  ان کے  

اور پاؤں   بعید نہیں کہ خلیل بن  یہ امر  کہ  ابنِ ساعد نے مزید کہا  جاتا ہے۔  سے موسوم کیا  ہاتھ 

علم  عروض  جن سے اسے عربی میں  ہوں،  کو یونانی عروض کے بارے میں معلومات بہم پہنچی  احمد  

 ملی

 

ت

 

 ح
گي

 

ن

‘‘ ۔وضع کرنے کی ا

2

 

نظر آتا ہے کہ اس نے ان  متاثر  طور بھی    اس وہ یونانیوں سے  تو  جہاں تک خلیل کا تعلق ہے،  

ا   

 

ص
غ
کے اجزا سے نام اخذ   خیمےکی جگہ  ناموں  سے لیے گئے تفاعیل کے  کے ہاں رائج گھوڑے کے ا

  میخ ہے؛چوبی    :؛ وتدہیں کو کہتے  رسی    :۔ سبب ہےعلام  خاص  صحرائی زندگی کی    ں کی جو عربو  کیے

کن: خیمے  ؛  ہےآڑ کو کہا جاتا  یا    ےپرد  :فاصلہ
ُ
 ب:  اور  ہے؛  حصہ  کے کونوں کو سہارا دینے والا  ر

َ

 

ض

) ۔یہ  خیمہ نصب کرنا عْر’یعنی  اصطلاحات خیمے 
َّ  
الش اور  اون سے بنے گھر :  ‘بیتۡ لی گئی ہیں  ( سے 

عْرۡ’یعنی  )شاعری   ِ
 
الش :  ‘مصراعانۡ’)یعنی    مصرعےدو  شعر کے  پر ان کا اطلاق کیا گیا ہے۔  (  ‘بیتۡ

کے وسط میں خیمے  کا مطلب    عروضخود  ہے۔  خیمے کا ایک تلازمہ  ( بھی  کے دو حصے/ پٹپردے  

کی جمع(    د)عمو  ‘أعمدۃ’ اسی طرح  کا شہتیر ہے جس سے خیمے کی شکل قائم ہوتی ہے۔  لکڑی  لگایا گیا  

بھی سہارا دینے والی لکڑیاں ہیں جن سے عمود  شعر کی اصطلاح اخذ کی گئی، جو پابند شاعری کی ہیئت  

 اور اس کے لوازم کو کہتے ہیں۔ 

 :کہتا ہے ابن فارس عروض کی ایجاد و وضع کے بارے میں 

تھا شخص  پہلا  ابو الاسود دؤلی  روایات پائی جاتی ہیں جن کے مطابق  کہے کہ متواتر  یہ  اگر کوئی  ’’

اور خلیل  وضع کیےاعراب  جس نے   ،کیاوضع  علم  عروض  تھا جس نے  شخص  پہلا  ، 

3

عرض  تو    

انکار نہیں کرتے، بلکہ  ہےکہ کا  اس  دونوں علوم قدیم زمانے سے موجود  یہ  : ہم  یہ  کہتے ہیں کہ 

 

2

 بن  یالصفد   

 

 

 خ

 

الدي  م فیا، صلاح 
 
ح
مس
ل

ا  

 

ی ت

 

الغ  ،  
 
   شرح لامیۃ  ي

لعل

ا دار الكتب  ب ۂالعجم، 
  وت،  م

 
ب  ، 

 ۔54/ 1ء، 1990، 2ط

3

وہ پہلا’’کہ  کا کہنا ہے عباس موسوی      اور عربوں کے  کا استخراج  نے علم  عروض  جس    شخص تھا   خلیل  کیا 

، نز  ، العباس بن علییالموسو‘‘)۔محصور کیا اشعار کو اس میں 

 

 بن نور الدي 

 

س ومنیۃ هۂ
ج لث 
ل

  الا الا  ا
 
،  دي

 

 

ن

 
مك
ل

 ا

 

ب ۂ

 

ب دذر ث
ح
ل

 ( 124/ 1، ء1967، یہا
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ان دونوں  تب    پاس نہ رہے؛ہو گئے اور لوگوں کے  کے ساتھ کم یاب  کے گزرنے  وقت    ؛تھے

اور خلیل(  اماموں   زندہ کیا  انھیں  نے  )دؤلی 

4

تو اس کے  کا تعلق ہے  علم  عروض جہاں تک  ...    ،

کہ مشرکین نے جب  متفق ہیں  معلوم ہونے کی دلیل یہ ہے کہ اہل  علم اس بات پر  و  متعارف  

ولید بن مغیرہ  اس پر ہے۔ شاعری یہ تو  کہ نے کہاکچھ لوگوں نے یا ان میں سے انھوں قرآن سنا تو 

پڑھتے ہیں، میں   صلی اللہ علیہ وسلممحمدجو آیات و سور    کی اور کہا کہتردید  ان کے اس قول کی  نے  

 ج،  کیا  :  ہے  پر پرکھا  (بحور ‘ )یعنی  أقراء’کے  نے انھیں شاعری  

 

ور اسی طرح دیگر  ، ارجزکیا  ه

وہ شعری بحور اگر  سکتا تھا  کہہ  کسی سے مشابہ نہیں پایا۔ کیا ولید یہ بات  میں نے انھیں  ، لیکن  اقرا

‘‘ ؟تاسے واقف نہ ہو 

5

 

نام سے نہیں جانتے تھے،  کے اس روایت سے ظاہر ہوتا ہے کہ عرب اگرچہ علم  عروض کو اس  

   ،آئے گاذکر  جیسا کہ آگے  ، اور  لیکن وہ اس کے اصول و قواعد سے واقف تھے
 
کے     قافیہوہ عیوب

اور اور عیوب سے پوری طرح آگاہ تھے  بحور  یعنی وہ شعری  تھے۔  معلومات رکھتے  بارے میں بھی  

ان پیمانوں شعر میں فرق کرنے کے لیے    غیراور  شعر  کی خاطر، نیز  سے بچنے  شعر کہنے میں غلطی  

 اسد نے اس بات کی یوں توضیح کی ہے: تھے۔ ناص الدین سے مدد لیتے ( أقراء)

قافیہ کی خامیوں کے بارے میں اتنا  و  ابن فارس کا مطلب یہ ہے کہ عرب نحو اور عروض  ’’

بعد میں علم  نحو اور علم  عروض کی بنیاد  چیز  کر سکیں، اور یہی  تمیز  علم رکھتے تھے کہ صحیح اور غلط میں  

‘ ‘۔بنی

6

 

  اسلام لانے کے واقعہ کا ان کے  رضی اللہ عنہ اسی طرح ابن سعد اور زمخشری نے ابو ذر غفاری

 :نقل کیا ہےسے یہ قول 

 

4

ل فیجواد علی۔‘‘)موجد نہیں تھا  اور اس کا  اس علم کو عدم سے ایجاد کرنے والا’’خلیل  یعنی     
ص
مف
ل

   ، ا

 
 

تاري

 العرب قبل الا 

 

مكث
ل

ر ، ط ب ۂسلام، بدون ذکر ا

 

س

 

لث

 ( 199/ 17 ،ء1993، 2ومحل ا

5

 اابن فارس،  

 

ن
 
سث
ح
ل

 اللغہ فقہ فی حمد بن زکري  ، الصاحبیابو ا

 

مكث
ل

 ، ا

 

  ب ۂ
سلف
ل
 ۔ 11-8،  ء1910، ب ۂا

6

، مصادر الشعر العربیالا 

 

الدي     سد، ناص 

 م
قي

و  
 
ھا القدي

 

ي

   

 

 ح
ت

بدب ۂالتر   وت، 
 
ب ل، 
 ب 
ح
ل

ا دار  ، 8، طن سنہو، 

 ۔96ص
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)دو    ہو گیا۔روانہ  وہ  چنانچہ    ۔ہےضروری کام  میرے بھائی انیس نے کہا: مجھے مکہ میں ایک  ’ ’

؟ اس  کیسا رہامیں نے پوچھا:  تو  آیا  آخر جب واپس    طرفہ( سفر میں اس کا کافی وقت صف ہوا۔

ھا رے  نے کہا: میں نے  

م

 

ت

نبی بنا کر  ایک شخص دیکھا جو دعویٰ کرتا ہے کہ اللہ نے اسے  پر  دین  

وہ کہتے ہیں اس نے کہا:  ہے،   ہن، کاہے  جادوگر  :بھیجا ہے۔ میں نے پوچھا: لوگ کیا کہتے ہیں؟ 

میں  جو پڑھتے ہیں،    صلی اللہ علیہ وسلممحمد بخدا،  شاعر ہے۔ انیس خود ایک شاعر تھا، اس نے کہا:  

شعری آہنگ کے  زبان پر  کی  ( پر پرکھا اور دیکھا کہ وہ کسی  أقراءۡالشعربحور )کی  اشعار  اسے  نے  

‘ ‘ موافق ٹھیک نہیں بیٹھتا۔

7

 

أقراء )یعنی بحور( عربوں کے ہاں معروف تھیں،    یہے کہ شعرہو جاتی  یہ بات واض اس سے 

تو  التباس پیدا ہو جاتا  جب کبھی  ، اور  کرتے تھےفرق کیا  وہ شعر اور غیر شعر میں  تحت  کے  انھی  اور  

اور مسجع نثر میں تمیز کی جا  پر پرکھتے تھے تاکہ  کی کسوٹی  بحور  انھی  کو  اشعار   سکے۔ مرزبانی نے  شعر 

 : کی ہےسے ایک روایت درج میں ابو عبیدہ  ‘‘الموش ’’

دو  :  کہ  بو عمرو بن علاء نے مجھ سے بیان کیا’ا’ کیا قواء  إشاعر ایسے تھے جو  دور  جاہلیت کے 

گیا تو  گا کر سنایا  کو  اشعار  یثرب آیا اور اس کے  جب  نابغہ    کرتے تھے: نابغہ اور بشر بن ابی خازم۔

اس کے بھائی نے  سے  بشر  جب کہ    إقواء نہ کیا۔  دوبارہاس نے  اور    ،اسے اپنی غلطی کا احساس ہوا

ایک اور روایت میں ہے کہ اس کے بھائی   إقواء کیا ہے؟  اس نے پوچھا:  إقواء کرتے ہو۔  کہا: تم

‘‘ إکفاء کیا ہے؟ اس نے پوچھا: یہکرتے ہو۔ اور برا  کرتے ہو إکفاء   سمیر نے کہا: تم

8

 

 کیا ہے: تبصرہ  یوں نے اس پر اسد ناص الدین  

ان میں سے کوئی   اگر۔  اقواء کو جانتے تھے  /لوگ اکفاءوہ  ہے کہ  ہوتا  پس اس سے ظاہر  ’’

‘‘ ۔غلطی پر متنبہ کر دیا کرتا تھااور   تایاد دلاانھیں تو کوئی دوسرا نہ ہوتے ایک یا کچھ لوگ واقف 

9

 

 

7

ع الہا 

ی 

 

مث

ذن،  ،  شمیابن سعد، محمد   ر ، ل 
ب ي
لك

ا ، جار یالزمخشر  ۔162-1/161،  ھ1322کتاب الطبقات 

، تحقیق الله محمود، الفائ فی

 

 
  الحدي

 
 براابو الفضل ا و ی: البجاوغري

ہ 

م، القا
 

ي

 ۔1/518، ء1945، ہ ہر

8

عبید ا،  المرزبانی   فی  بو  الموش  عمران،  بن  محمد  ب    الله 

 

مكث
ل

ا الشعراء،  علی  العلماء   مآخذ 

 

ب    ۂ
سلف
ل
،  ھ1343،  ۂا

 ۔59ص

9

 ۔ 49سد الا 
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ذی نے عربوں سے   اور  اصطلاحات  ان کے ہاں نسل در نسل چلی آ رہی  خلیل بن احمد فراه 

کو   وہ شعر کہتے  اکٹھا  قواعد  کو  اور  تھے  کیا، جن کے مطابق  اور موزوں رکھتے درست  شعری قالب 

، یا جیسا کہ ڈاکٹر جواد علی گیاان کے ہاں کم ہو علم اگرچہ وقت کے ساتھ یہ  ۔تھے

10

وہ ہے کہ نے کہا  

جو اپنے طے کردہ طرق، یعنی    ،تھےجیسے  شعرا  مقامی زبانوں کے  اس معاملے میں ہمارے دور کے  

اور   اور اصلاح کے لیے    کی نشاناغلاط  کبھی  سانچوں کے موافق شعر کہتے ہیں،  کسی کی انھیں  دہی 

خلیل  ٹھیک رکھا جائے۔ وزن و  تاکہ شعر کا عمود درست اور قافیہ   بھی پڑتی ہےرہنمائی کی ضرورت  

راست عربوں   براہ  و عیوب  یہ بحور  کر    زبانیسے  نے  اسے  ساتھ  جس کے    ،جمع کیےروایات لے 

جیسا کہ ڈاکٹر صفا خلوصی نے  نیز  استفادہ کیا؛  بھی  ، ان سے  معلوم ہوئےیونانی عروض کے جو قواعد  

 تھا۔ صفا خلوصی کا کہنا ہے: واقفیت رکھتابھی سے سنسکرت عروض کہ خلیل   تصریح کی ہے

اس بات کی نشان’’ دہی کرتے ہیں کہ   ابو ریحان البیرونی نے کئی دلائل پیش کیے ہیں جو 

خلیل نے عربی عروض وضع کرنے سے پہلے سنسکرت عروض کا مطالعہ کیا۔ اس بات کا ہرگز یہ 

و طباع  یہ کوئی معمولی بات نہیں کہ ایک ذہین    ۔کم کی جائےعلمی حیثیت  کی  خلیل  مقصد نہیں کہ  

کرے  منطبق  اسلوب لے کر اپنی زبان پر  و  کا نظام  ایک خاص علم  زبان سے  دوسری  شخص کسی  

‘ ‘ دار نتائج تک پہنچے۔ اور شان

11

 

 البیرونی نے:  ہے کہدلائی توجہ جانب امر کی ڈاکٹر احمد ناجی نے اس  اس سلسلے میں 

کو سنسکرت  ’’  یونانی عروض  اور  بتایا ہےعربی  ماخوذ  اصل بھی عروض سے  یہ سنسکرتی  اور   ،

یونانی اور عربی  البیرونی کے مطابق، ایک طرف  ،ہے، کیونکہمستفاد سے اصل دراصل قدیم بابلی 

 

10

کا  ڈاکٹر  ۔  196/ 9،جواد علی  عربوں نے  بحور کے نام اسی طرح رکھے  ’’ ہے کہ  مفہوم  جواد کے الفاظ 

وہ    ،تھے نام رکھتے ہیں، جن کی اکثریت لکھنا پڑھنا نہیں جانتی، لیکن  جیسے ہماری مقامی زبانوں کے شعرا 

اوز ان کے  نام دے کر  اور انھیں مختلف  ذوق سے شعری سانچوں کو پہچانتے ہیں،  ن مقرر کرتے  ا اپنے 

 ۔ ‘‘ہیں

11

 الشعر العربی 

 

طی عرقام الثنائیہباستعمال الا الکاتب، محمد طارق، موازي 
م
 ، 

 

ج ۂ
صل
م

 

 

   ۂ

 

،  ہ، البصرالموانئ، العراق

 ۔1، ه مش38، صء1971
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‘‘ہے۔ پائی جاتی مشابہت قوی  بعض قدیم بابلی بحور کے درمیاندوسری جانب بحور، اور 

12

 

تھا    خلیل حامل  کا  فکر  انداز   رکھتا  بھی  سے    اور موسیقیریاضیاتی  ان اس    ۔تھا طبعی شغف  نے 

 :کا کہنا ہےتب الکادونوں علوم سے بھی عربی عروض کی تشکیل میں فائدہ اٹھایا۔ طارق 

سے حاصل    وستانہند بیش تر  خلیل کی سوچ ریاضیاتی تھی اور اس زمانے میں ریاضی کا علم  ’’

ں نے  ؤ، جسے ہندوسے روشناس کیاعروض علم  نے اسے سے خلیل کی دل چسپی کیا جاتا تھا۔ ریاضی 

‘‘۔تی مساواتوں کی شکل میں مدون کر رکھا تھاریاضیا

13

 

 :لکھتا ہےمیں ‘‘  کتاب الہند’’البیرونی خود 

اور  کا وزن بتاتا ہے  ( کہتے ہیں، جو شعر  چھندہے جسے وہ )پایا جاتا  ایک علم  ہاں  ہندوؤں کے  ’’

تر کتابیں ہندی نظموؤہے۔ ہندو جیسا  عروض  عربی   زیادہ  کی  )شلوکات(ں  ہیں۔  پر مشتمل    ں 

( اور )جالیت( نے رکھی، اور ان کے ہاں عروض  پنگلسنسکرت عروض کی بنیاد سب سے پہلے ) 

 

 

 سث
کث

اور )اولیاند( نیز  ،  ہے  ( اپنے مصنف کے نام پرھکی سب سے مشہور کتاب ) )مرکلانجن( 

‘ ‘ہیں۔کے نام سے بھی ان کے ہاں عروض کی قدیم کتب پائی جاتی 

14

 

 کہتا ہے: البیرونی عربی اور سنسکرت عروض کے درمیان تعلق کو واض کرتے ہوئے مزید 

تقریباً وہی تصور پیش کرتے ہیں جو ہمارے ہاں خلیل بن  کا  ہندو( حروف کی تقسیم  یعنی  وہ )’’

کیا۔   کے لیے پیش  اور متحرک  ساکن  نے  عروضیوں  اور  دو  احمد  یہ  وہ  کے تحت  علامتیں  اس 

I):ہیںاستعمال کرتے   بائیں    کے لحاظ سے(کے رخ  جو )ان کی تحریر    ، علامپہلی   ، جن میں(> 

   ،ہےجانب  

ل

و اسے )
ھ
گ

جو دائیں طرف    ی علامہے۔ دوسرہلکا وزن )خفیف(  ( کہتے ہیں اور یہ  

سے  خفیف  وزن اندازے میں  ثقیل  ہے۔  بھاری وزن )ثقیل(  ( کہتے ہیں اور یہ  گروہے، اسے )

 

12

 الشعر العربی 

 

طی عرقام الثنائیہباستعمال الا الکاتب، محمد طارق، موازي 
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   ۂ

 

،  ہ، البصرالموانئ، العراق

 ۔1، ه مش38، صء1971
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 الشعر العربی  

 

طی عرقام الثنائیہباستعمال الا الکاتب، محمد طارق، موازي 
م
 ، 

 

ج ۂ
صل
م

 

 

   ۂ

 

،  ہ، البصرالموانئ، العراق

 ۔1، ه مش38، صء1971

14

  ونی 
 
 ن محمد بن  ا،  ال

 
   حمد، تحقیق ا بو الري

لل
  ما 
ہ

دذ من مقو

 

ب  لہو مرذواالعقل    فی   ل مقبو  ل ب

 

مكث
ل

  ، ا

 

علی    الشاملہ   ۂ

 ۔ 96نترنت، صالا
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ساکن نہیں اور وزن  غالب گمان یہی ہے کہ پہلا    ...آ سکتے ہیںخفیف  دوگنا ہے، اور اس کی جگہ دو  

‘ ‘دوسرا متحرک نہیں، بلکہ پہلا صف متحرک ہے اور دوسرا متحرک و ساکن کا مجموعہ ہے۔

15

 

پر  اسی   کو  وضع  فواصل  اور  اوتاد  اسباب،  نے  دیاخلیل  میں    تشکیل  کے مقاطع  تاکہ تفاعیل 

اشارہ کیا ہے کہ خلیل نے  اس جانب واض  سکے۔ البیرونی نے  پیدا کی جا    مطابقتکی  مختلف حرکات  

کیں۔ اس کے مطابق خلیل نے اہل  ہند کے عروض سے ذیل کے  یہ چیزیں سنسکرت سے حاصل  

امور اخذ کیے: 

16

 

 ۔ اشعار کو مصرعوں میں تقسیم کرنا۔ 1

 میں تقسیم کرنا۔ )ارکان( مصرعوں کو تفاعیل ۔ 2

 مقاطع میں تقسیم کرنا۔ )ثقیل(  اور بھاری  )خفیف( کو ہلکے ۔ ارکان 3

 ۔ محض کتابت کو دیکھناالفاظ کی آوازوں پر انحصار کرنا، نہ کہ ۔ 4

 زحافات اور علل کی تعیین کے لیے اصطلاحات وضع کرنا۔ ۔ 5

 ۔اور اسے بھاری مقطع میں بدلناپیدا کرنا کے آخری ہلکے مقطع میں اشباع )کھنچاؤ( ۔ رکن  6

 :ہے   کہتا   البیرونی اپنی بات کو سمیٹتے ہوئے تفصیلاً بیان کرنے کے بعد  سنسکرت عروض کے قواعد  

ں کے شعری سانچوں اور اشعار ؤتاکہ ہندو...  ہےدیا  میں نے اس بیان کو طول اس لیے  ’’

احمد  اور یہ معلوم ہو سکے  کی تقطیع کا طریقہ دیکھا سمجھا جا سکے،   فراہیدی )عروضی  کہ خلیل بن 

‘ ‘۔...رہاکاوشوں میں کس قدر کامیاب قوانین کے اخذ و اطلاق کی( 

17 

کتاب ’’پر دو کتابیں  موسیقی  اس نے    تھا۔موسیقار بھی  ایک  خلیل  اوپر ذکر کیا گیا ہے،  جیسا کہ  

م

 

ع

 

لی

 عکتاب الا ’’اور  ‘‘  ا

 

نے اسے  کی غیر معمولی ذہانت  اس  ۔ اس کے علاوہ،  بھی تصنیف کیں  ‘‘ي 

جو کسی اور کے وہم و  سکے کہ وہ ایسے لسانی و نحوی اور شعری و عروضی امور کا تصور کر  بنایا  اس قابل  

 

15

  ونی 
 
 ن محمد بن  ا،  ال

 
   حمد، تحقیقابو الري

لل
  ما 
ہ

دذ من مقو

 

ب  لہو مرذواالعقل    فی   ل مقبو  لب

 

مكث
ل

 ، ا

 

علی    الشاملہ   ۂ

 ۔ 97نترنت، صالا
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 ۔ 1، ه مش38الکاتب، ص 

17

  ونی 
 
 ۔ 104، صال
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 کے بارے میں کہتا ہے: گمان میں نہ آئیں۔ ابن جنی خلیل کی قوت  تصور 

و  کے آخر کو حذف کرنا( جسے خلیل نے محض  نام  کسی  ندا میں  اور یہ ترخیم ) ’’ گمان کی  ظن 

تھا،   کیا  بیان  پر  )اسے بعد میں  بنیاد  بہم روایت(  یعنی قدیم عربوں سے منقول  سماع  نے ثبوت 

‘ ‘کا درجہ حاصل کر لیا۔یقین   نے گمانکے کہ اس دیکھیں  ... خلیل کی قوت  تصور  پہنچایا

18

 

کہ  عروضیوں کا کہنا ہے  حصری اور دیگر  ہے کہ    کیبیان  میں  مضمون کے شروع  جو بات ہم نے  

حقیقت  جو  ہے    قول  سقیم، تو یہ ایک  گیا‘‘علم  عروض بغیر کسی پہلے سے موجود نمونے کے ایجاد کیا  ’’

ہم نے قدیم اور جدید  جنھیں  دلائل موجود ہیں،  قوی  اس کے خلاف  رکھتا، بلکہ    نہیں  مطابقتسے  

کے  )سردیات( اقتباسات عرب نقادوں/ شعرا کے ہاں پائی جانے والی آرا اور منقول روایات کے  

 ۔ ہے سے واض کیا ذریعے 

عری میں موجود تغیرات دریافت کرنے کے بارے میں بھی واض رہے کہ عربی شا  زحافات

’خلیل نے اسماے زحافات )و علل( ابدان  چارپا  ’عروض سے مدد لے کر اور سنسکرت کے بعد یونانی 

‘۔ ‘سے اخذ کیے

19

 اس کی توضیح میں پنڈت کیفی کا کہنا ہے: 

ارکان کے ’ ’ارکان کے تغیرات کو چوپایوں کی بیماریوں سے موسوم کیا۔ چنانچہ جو زحاف 

شروع میں پائے جاتے ہیں، انھیں ان بیماریوں سے نامزد کیا جو چوپایوں کے بدن کے اوپر والے  

حصے میں ہوتی ہیں، اور جو تغیرات ارکان کے اواخر میں دیکھے، انھیں ان علتوں )بیماریوں( کے 

‘ ‘یے جو جانوروں کے نچلے حصے میں واقع ہوتی ہیں۔نام د

20

 

جو خلیل بن احمد فراہیدی کے عربی عروض کی ایجاد میں  –  ان تمام دلائل اور شواہد کے پیش نظر

اور سنسکرت   بارے میں    ے استفاد سے  یونانی  ذکر کیے گئے ہیں کے  و  یہاں  زبان  روایات  جو  اور   ،

کہ خلیل نے علم  عروض بالکل  ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں    –   ہیں نے بیان کی  ادب کی کتب میں اہل علم  

 

18

 ۔1/505، ، بدون سنہہل، القاه  الخصائص، دار الہلابو الفتح عثمان، ا، ابن جنی 

19

سن  ، بمبئی، 

 

ن

 

 ش
ب كث
 ب ل
پ

کدہ  دانش  تریہ، کیفیہ،  دتا  از: کیفی،  الاشعار، منقول  الدین، معیر  طوسی، نصیر 

 ۔223صندارد، 

20

 ۔224 -223کیفی، ص  
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بلکہ اس علم کی تشکیل اس طرح ہوئی کہ خلیل نے  سے ایجاد نہیں کیا،    (ex nihilo)عدم یا لاوجود  

 اور  میں موجود بحور  روایت  زبانی  کی  عربوں  
 
اور  ،  کے بارے میں معلومات حاصل کیں    قافیہ عیوب

طرح  اسی  اصطلاحات    و  قواعد  عروضی  والے  جانے  پائے  میں  اور سنسکرت  عربی ) یونانی  خود  نیز 

عربی میں عروض وضع کرنے کی   اسےجس سے    سمجھا؛ کو  شاعری کے تغیرات، یعنی زحافات و علل(  

نے بھی پر مکمل دسترس  ریاضی  اور    میں مہرت و نغمہ  ایقاع  کے  ، موسیقی  ازیں   علاوہتحریک ملی۔  

خلیل کو غیر معمولی ساتھ ان تمام عوامل کے ساتھ  بہم پہنچائی۔ مدد  خلیل کو عربی عروض کی ایجاد میں 

 جی قوت  فکری  

 
 
 

میں پائے جانے والے شاعری  اس نے عربی  تحت  حاصل تھی، جس کے  بھی  اس

کیا۔ اس نے منطبق  پر  انداز میں ان   علمیاپنی حاصل کردہ معلومات کو  سمجھا اور  دیکھا،  آثار و دلائل کو  

کیں، بحور دریافت  ان کا اطلاق کرتے ہوئے  پر  اور عربی شاعری  مختلف قواعد کو آزما کر نتائج اخذ کیے  

شاعری کی ساخت اور سانچوں  عربی  اس نے  اس طرح    ۔ بنائے دائرے  کے استخراج کے لیے  اور ان  

 ۔ علم  عروض کو مکمل شکل دی تحقیقی، استقرائی کاوش سے  اپنی کامیاب  کے بارے میں  

  ر   جہاں تک اس بات کا تعلق ہے جو بار بار دہرائی جاتی ہے کہ خلیل نے علم  عروض کو

 

 ص

 

 ي 

آوازوں بازار میں ہتھوڑے کی مختلف  والوں( کے   یا    ،)پیتل کے برتن بنانے 
 

 

ہاں    رینق کے 

فہیم   کو پسند آتی ہے نہ عقل    سلیمسے اخذ کیا، تو یہ بات طبع شور    والےپائے جانے  میں  دھوبی گھاٹ  

 ہے:   کہا نے ڈاکٹر جواد علی بارے میں ۔ اس کرتی ہے اسے قبول 

۔ وہ اس طرح نے بیان کیااہل  اخبار )قصہ گو حضرات(  جسے    ،کہانی ہےاصل  یہ ایک بے  ’’

اس وقت گھڑتے   امور کے بارے میں پوچھا جاتا  ہیں  کی کہانیاں  ان سے ایسے  کا ہے  جب  جن 

کچھ   کیا عقل  انھیں  ہوتا۔  کہ  علم نہیں  ہے  کرتی  قبول  کو  بات  ان اس  بحریں  اپنی  نے  خلیل 

  روں کی ہتھوڑے مارنے کی  

 

کے  ، جو کانوں  کی ہوںآوازوں سے اخذ    پریشان کن، سمع خراش ص

اور دماغ میں جا گھستی ہیں  ادب ہوا میں    ؛دیتی ہیںبھگا  دور  فہم کو  سوچ    پردے پھاڑ کر  و  نتیجتا علم 

‘ ‘ ؟ہیںتحلیل ہو جاتے 

21

 

کچھ قدیم عربی شاعری میں  ہے کہ  معلوم ہوتا  آخر میں اس بات کی طرف اشارہ کرنا ضروری  

 

21

 ۔ 9/197،جواد علی 
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و  ہیں  پائے جاتے  قصائد بھی    یسےا ، مگر ہیں انتخابات میں دیکھت  اور  کی کتابوں  ادب  جنھیں ہم شعر 

احمد فراہیدی   اطلاق  وضع کردہ عروض  کے  جن پر خلیل بن  کو یہ نمونے کا  یا تو خلیل  نہیں ہوتا۔ 

۔  تھے جو خلیل نے وضع کیےرکھتے  نہیں    مطابقتدوائر سے  ان  بحور کے  دستیاب نہیں ہوئے، یا وہ  

 :ہےآغاز یوں ہوتا جس کا ہے  کا وہ قطعہ ایک مثال سلمی بن ربیعہ اس کی 

ۡ
َّ ۡ  شِوَّاءًۡ إِن 

ً
وَّۃ

ْ
ش

َّ
ۡۡوَّن بَّ بَّ

َّ
ازِلِۡۡۡوَّخ بَّ

ْ
مُوْنِۡۡال

َّ
ا
ْ
 ال

 ‘ ‘۔بھنا ہوا گوشت اور شراب، اور پختہ عمر کی آزمودہ کار اونٹنی کی دوگامی چال  ،بلا شبہ’’

ابو تمام نے اس نونیہ  خارج  اگرچہ یہ نظم خلیل کے وضع کردہ عروض سے   کو  قطعے  ہے، لیکن 

جگہ دی۔ میں  ‘‘الحماسہ ’’انتخاب  اس کی شعری جودت کے سبب اپنے
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ب  ، تحقیق حمد المرزوقی ا   بو علی ا تمام،   بی لا   شرح دي  ان الحماسہ  
م
لعل

، دار الكتب ا

 

ح

ي 

 

ش
ل

ذ ا   وت، ۂ : غري 
 
  ، ء 2002، ب

 ۔798ص
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 ڈاکٹر خورشید رضوی 

 

 

 نعت

 

احمدؐ محمدؐ،   
 
نام ہوا،  نکلا  سے   حمد 

نام ا س  احمدؐ   ورد  احمدؐ،  ہے  خوب  کیا   کا 

نوید  نے  مسیحاؑ  کی  حضرت  سے  نام  ا سی   دی 

احمدؐ  آمد،  ہے  بعد  کی مرے  جس  ہے،  وہ   کہ 

کے  اسُ  مکارم  کو  آخر  و  اول  محیط   ہیں 

احمدؐ  جد،  و  اب  فخر   امُتیاں،   نازش  

بغیر  کے  وسیلے  کے  اسُ  ملے  نہ  حق   
ٔ
 جادہ

احمدؐ سرحد،  وہ  ہے  سے،  احد  ہے  ملاتی   جو 

کی اسُ  رسانی  فیض  ہوئی  بھی  تک   دشمنوں 

رحمت  لیے  کے  عالم  احمدؐ   سارے   سرمد، 

کیا  خوب  بیاں  کا  تجلی  کی  اُس  نے   کعبؓ 

احمدؐ دذ، 
َ
 

 

 ب
ہ
ُ
م
شمشیر   کی  اللہ  ہے   کہ 

دے کر  اجالا  میں  ظلمت  کہ  نام  وہ  یہ   ہے 

احمدؐ  رد،  کرے  کو  بلاؤں  تو  کے پھونکیں   پڑھ 

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 خیال و خامہ 
 جاوید احمد غامدی 

 

 

 ’’بحضور رسالت مآب‘‘

 ]جناب جاوید احمد غامدی کی نظم ’’لالہ‘‘ سے انتخاب[ 

 

سراغ  کا  حیات  راہ   سے  وجود  ترے  کہ   اے 

چراغ کوئی  سوا  تیرے  نہیں  میں  تار  شب   ا س 

میں حیات   
ٔ
کدہ مے  مگر  لب،  تشنہ  تھی   عقل 

ایاغ  دیے  لنڈھا  نے  تو  کے  شوق  و  ذوق   
ٔ
 بادہ

آرزو  میری  سے  صدیوں  رہی  میں  تلاش   تیری 

داغ  داغ  ہے  مرا  سینہ  ہوں،  فراق   
ٔ
زدہ  غم 

 

لیے  مرے  جبیں  تیری  داں  راہ  کی  بریں   عرش  

لیے  مرے  نہیں  کوئی  سوا  ترے  نما   راہ 

 

کارواں  امیر   ہے  تو  میں  شوق  ہاے   قافلہ 

کہ غریب  شہر ہوں درمیاں   ،میں   ہم سفروں کے 

بوند  بوند  کی  لہو  میرے  گئی  بہ  سے  رگوں   میری 

زباں؟  مری  کہے  کیسے  داستاں،  کی  جنوں   اپنے 
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لیے  کے  نذر  ہوں  لایا  سے  زار  لالہ  کے   خون 

نہاں  ہے  وجود  میرا  میں  داغ  کے  جس  کہ   لالہ 

 

را  نالہ  و  آہ  گرمی    
ٔ
فزودہ زمن  کہ   ’اے 

را‘  سالہ  ہزار  خاک   من  صداے  از  کن   زندہ 

 ــــــــــــــــــــــــ ـ
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 شاہد محمود  

 

 

 ‘‘المورد امریکہ’’ خبر نامہ

 ]ء2026 ستمبر[

 

   “وائس آف ریسرچ ”

‘ کے شروع کیے ‘ غامدی سینٹر آف اسلامک لرننگ، امریکہ ’ ’ کے نام سے    “ وائس آف ریسرچ ” 

کا سلسلہ جاری ہے۔ اگست   شاہ   ء 2026گئے آن لائن سیمینارز  صاحب نے    کے سیمینار میں حسین 

نشست میں قرآن کے تاریخی و  ‘ کے موضوع پر گفتگو کی۔ اس  ‘ استشراق اور مسلمانوں کا فکری جمود ’ ’ 

اور نظریۂ  روایت،  اسلامی فکری  گئی   وحی   تنقیدی مطالعے،  کی  ازیں پر تفصیلی گفتگو  علاوہ  اسلامی    ، ۔ 

تعبیری و تفسیری روایت کا تنقیدی جائزہ لیتے ہوئے فکری جمود کے اسباب اور استشراقی مباحث کو زیر  

 اس سیمینار کی ریکارڈنگ غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل پر موجود ہے۔   ۔ بحث لایا گیا 

 

 قرآن و حدیث ہفتہ وار درس  

کے لائیو درس  قرآن و صاحب  غامدی  جاری  ء میں غامدی سینٹر کے زیر اہتمام    2026اگست  

اور سورۂ قصص کی آیات 93تا  60سورۂ نمل کی آیات  حدیث کی نشستوں میں غامدی صاحب نے
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زیر بحث آنے والے چند اہم نکات یہ    میںکا درس دیا، جب کہ درس حدیث کی نشستوں    19تا    1

’’ نبوی طریقہہیں:  کا  اور سجدے  قومہ  ’’رکوع،  آداب ‘‘،  کے  تلاوت  کی  سورتوں  اور  مختلف   ‘‘

کو  ں  نشستوان  قرآن و حدیث کے دروس کی  ‘‘۔  باجماعت نماز میں امام کے ساتھ قراءت دہرانا’’

 ۔ ہے  جا سکتا  غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل پر دیکھا

 

 ’شرک کی حرم‘‘ ’

روشنی میں اخلاقیات کے سید منظور الحس صاحب   نے اپنے اس مضمون میں قرآن  مجی کی 

یعنی شرک کی حقیقت اور اس کی سنگینی پر تفصیلی بحث کی ہے۔ انھوں   ، دائرے کی بنیادی حرم 

نے واض کیا ہے کہ اللہ تعالیٰ کی ذات، صفات یا تدبیر  امور میں کسی کو حصہ دار ٹھہرانا حق تلفی اور 

ناحق زیادتی کا مجموعہ ہے، جو دین میں ناقابلِ معافی اور سب سے بڑا گناہ ہے۔ مضمون میں قرآنی 

اللہ سے آیات کے  غیر  قبر پرستی،  و تماثیل،  تصاویر  پرستی،  کہ بت  گیا ہے  کیا  واض  تناظر میں   

ماننا شرک کی نمایاں  امور میں ہستیوں کو شریک  یا تدبیر   الوجود  اور وحدت  استمداد، توہم پرستی 

’’اشراق‘‘   ماہنامہ  جا ماہ کے  شتہ  کے گذامریکہ  صورتیں ہیں۔ یہ مضمون  کیا  شمارے میں ملاحظہ 

 سکتا ہے۔

 

Ask Ghamidi 

رہنمائی حاصل کرنے کے لیے   پر  اخلاقی موضوعات  و  دینی  راست  براہ   غامدی صاحب سے 

غامدی سینٹر کے زیر  اہتمام ہر ماہ ایک آن لائن نشست منعقد کی جاتی ہے۔ اس نشست کا بنیادی  

والے سوالو یہ ہے کہ لوگ اپنے ذہنوں میں پیدا ہونے  راست  ں کے جوابمقصد  غامدی   براہ 

پوچھے جانے والے چند اہم سوالات  ء کی نشست میں  2026  اگستسکیں۔  حاصل کر  صاحب سے  

عہدِ جدید کیسے حاصل کریں؟    خدا کے بارے میں پختہ علم  شعوری طور پر نماز کیسے پڑھیں؟یہ ہیں:  

   میں رسول کیوں نہیں؟

 

ان نشستوں کی ریکارڈنگ غامدی سینٹر    حیات ہے؟  کیا اسلام ایک ضاب 

 ہے۔  موجودکے یوٹیوب چینل پر 
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 ‘‘   ’’قدیم یہود کی صفات

بنی   روشنی میں  کی  اس مضمون میں قرآن  مجی کے بیانات  اپنے  الیاس صاحب نے  محمد حسن 

اسرائیل کے اخلاقی، فکری اور عملی انحرافات کا تفصیلی جائزہ لیا ہے۔ انھوں نے واض کیا ہے کہ بنی  

جس   اسرائیل نے اللہ کی دی ہوئی منصبی فضیلت کو ذمہ داری کے بجاے استحقاق  برتری سمجھ لیا،

سے ان کے اندر غرور، فکری جمود اور مذہبی پیشوائیت کے انحرافات نے جنم لیا۔ مضمون میں بتایا  

بلکہ بعد میں آنے   ،گیا ہے کہ قرآن میں قدیم یہود کا تذکرہ محض ایک تاریخی قوم کی داستان نہیں

ء 2026اگست  کے    ‘‘ امریکہوالی تمام امتوں کے لیے ایک تنبیہ ہے۔ یہ مضمون ماہنامہ ’’اشراق

 کے شمارے میں ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔ 

 

 ‘‘کا خصوصی انٹویو  صاحب سفر در سفر: فرحان سید ’’

در سفر‘‘ میں نعیم بلوچ  ء میں  2026اگست   ’’سفر  نے صاحب  غامدی سینٹر کے یوٹیوب سلسلے 

کا انٹویو کیا۔ گفتگو میں انھوں نے اپنے تعلیمی غامدی سینٹر کے ایگزیکٹیو ڈائریکٹر جناب فرحان سید  

پس منظر، انفارمیشن ٹیکنالوجی کے شعبے میں طویل پیشہ ورانہ تجربے، امریکہ منتقلی اور اپنے فکری  

روایتی تصورات سے   اور  انھوں نے بتایا کہ کس طرح مختلف فکری مراحل  ڈالی۔  روشنی  پر  ارتقا 

اور وابستہ ہوئے۔ انٹویو میں انھوں نے  صاحب  گزرنے کے بعد وہ غامدی   کے فکر سے متعارف 

  شہرۂ آفاق ء میں غامدی صاحب کے امریکہ کے تاریخی دوروں کے انتظامات،  2017ء اور  2015

‘‘ کے پس  پردہ محرکات اور غامدی سینٹر کے قیام و توسیع کی دل چسپ روداد  یل سلسلہ ’’خطبات  ڈ

اس  بیان کی۔ آخر میں انھوں نے اپنے شعری ذوق کا تذکرہ کرتے ہوئے اپنی غزل بھی پیش کی۔  

 ہے۔  جا سکتا غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل پر ملاحظہ کیا  انٹویو کی ریکارڈنگ کو

 

 سیریز ’’تفہیم الآثار‘‘  

غامدی سینٹر کے زیر  اہتمام صحابہ و تابعین کے آثار کی شرح و وضاحت اور منتخب آثار پر مبنی 

الآثار‘‘ کی ریکارڈنگ کا سلسلہ جاری ہے۔   و جواب کے پروگرام ’’تفہیم  ء کی 2026  اگستسوال 
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ہیں:    نشستوں میں یہ  اہم موضوعات  والے چند  آنے  پر  ’ ’زیر بحث  راست مخاطبین  براہ  نبی کے 

اطلاق‘‘،   کا  اتمام حجت  ایک  ’قانون  کا  عنہ  اللہ  رضی  عمر  الناس سے متعلق حضرت  علی  ’شہادت 

’قرآن مجی کی جامع ترین  ’گمان‘‘، ’’رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی ہدایات کی تعلیل و توجیہ‘‘ اور  

والی آیات‘‘۔  پر  اور توکل سکھانے  ان پروگراموں کی ریکارڈنگ غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل 

 ۔ ہے   جا سکتیدیکھی

 

 ’’سوال و جواب حسن الیاس کے ساتھ‘‘ 

 ’’Ask Hassan Ilyas‘‘ نشر ہونے والے پروگرام  پر معروف یوٹیوب چینل ’’مسلم ٹو ڈے‘‘ 

الیاس صاحب نے   اہم  میں  ء کی نشستوں  2026  اگست میں محمد حسن  و  کئی  فکری سوالات کے علمی 

ن نشستوں میں پوچھے جانے والے چند اہم سوالات یہ ہیں: کیا مکہ معاہدہ ایران تفصیلی جوابات دیے۔ ا 

؟ کیا ہندو کو مشرک کہا جائے گا؟ کیا شیطان کا کا کیا کردار ہے   Gen-Zعالمی سیاست میں    مخالف ہے؟ 

 اس پروگرام کی ریکارڈنگ غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل پر موجود ہے۔   کوئی جسمانی وجود ہے؟ 

 

’’ Family and Marriage‘‘ 

  کے تحت شہزاد سلیم   ‘‘ایکسٹینشن لیکچر سیریز’’ غامدی سینٹر کے زیر  اہتمام  ء میں  2026اگست  

کے موضوع پر گفتگو کی۔ انھوں نے واض کیا کہ ‘‘ Family and Marriage’’نے  صاحب

جس کی بنیاد اس کی نان و نفقہ کی مالی    ،اسلام نے خاندانی نظام میں شوہر کو سربراہ کی حیثیت دی ہے

چلانا   سے  مشاورت  باہمی  کو  امور  اندرونی  کے  گھر  تاہم  ہے،  پر  انتظامی صلاحیت  اور  داری  ذمہ 

  انھوں نے شریعت کی روشنی میں بیوی کی ذمہ داریوں، باہمی راز داری کی پاس   علاوہ ازیں، چاہیے۔

  لیکچر کو   اسگوار ازدواجی زندگی کے لیے ناگزیر قرار دیا۔    داری اور شکر گزاری کے رویے کو خوش

 یوٹیوب چینل پر ملاحظہ کیا جا سکتا ہے۔  ادارے کے

 

 آن لائن خانقاہ  غامدی سینٹر کی 

تربیتی  ایک خصوصی  نے  غامدی سینٹر  اخلاقی تربیت کے مقصد سے  اور  اصلاح  کی  انسانی نفس 
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 نفس   پروگرام ’’آن لائن خانقاہ‘‘ متعارف کرایا ہے۔ اس ہفتہ وار نشست میں معز امجد صاحب تزکیۂ 

کے بنیادی اصولوں پر روشنی ڈالنے کے ساتھ ساتھ شرکا کے سوالات کے تسلی بخش جوابات بھی  

پروگراموں میں   والے  ماہ منعقد ہونے  اندھیر نگری ہےدیتے ہیں۔ گذشتہ  کی  ’‘،  ‘ ’’دنیا  ’انسان 

آن لائن خانقاہ کی   لایا گیا۔ بحثزیر  جیسے موضوعات کو‘‘’خال کی ترجیح’‘ اور ‘’ضمیر کی آواز’ ‘،‘سع 

 ان نشستوں کی ریکارڈنگ غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل پر دیکھی جا سکتی ہے۔

 

 ‘‘ اسلام اسٹڈی سرکل  ’’

ماہ  ”اسلام اسٹڈی سرکل“ کے عنوا ن سے    صاحبشہزاد سلیم   کا ہر  انعقاد کرتے ایک سیشن 

روشنی میں  ہیں  و حدیث کی  اور سماجی موضوعات پر قرآن  اخلاقی  وہ مختلف دینی،  اس میں    گفتگو ۔ 

پروگرام میں قرآن ء میں اس  2026اگست  ۔  ہے  ہوتا  کرتے ہیں۔ یہ سیشن تین حصوں پر مشتمل

’’   ، کی گئی   پر بات موضوعات    مجی، حدیث اور بائیبل کے جن  انسانی ان کے عنوانات بالترتیب یہ ہیں: 

’کیا ’ مزید برآں، نشست کے آخر میں  ۔ اور ’’ڈھونڈو تو پاؤ گے‘‘  ‘‘ چھینکنے کے آداب ‘‘، ’’ ضمیر اور روز  جزا 

اسلام ہر محاذ پر قابل دفاع ہے؟‘‘ کے موضوع پر گفتگو کی گئی اور موضوعات سے متعلق پوچھے جانے 

دیے گئے۔   جواب  سوالوں کے  پر س نشست  ا والے  غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل  ریکارڈنگ  کی 

 ملاحظہ کی جا سکتی ہے۔ 

 

 ‘‘ آباد کے شب و روز اور تکمیل  ’’تدبر  قرآنمولانا اصلاحی: رحمٰ 

ء میں ’’حیات  امی‘‘ کی شائع ہونے والی قسط میں مولانا  2026نعیم احمد بلوچ صاحب نے اگست 

افتادہ  1973امی احسن اصلاحی کے   دور  اور  روز  و  ء میں رحمٰ آباد منتقلی کے بعد وہاں کے شب 

کا احوال بیان کیا ہے۔ مضمون میں بتایا گیا ہے کہ شہری سہولتو ں، بجلی گاؤں میں درویشانہ زندگی 

اور پنکھے سے محروم ماحول میں مولانا نے کھیتی باڑی اور باغات کی خود دیکھ بھال کے ساتھ ساتھ تپتی  

اور رات کو لالٹین کی روشنی میں ’’تدبر  قرآن‘‘ کی تسوید کا سفر   دوپہروں میں درختوں کی چھاؤں 

انھوں نے تفسیری مشکلات کے حل اور علمی تحقیق  میں  کس یک سوئی سے جاری رکھا۔ اس دوران  
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 کو شریک رکھا۔   صاحب بالخصوص جناب خالد مسعود اور جاوید احمد غامدی ،میں اپنے تلامذہ

 

 اعتراضات سیریز کا انگریزی زبان میں خلاصہ  23

اعتراضات کی ویڈیو سیریز میں اب تک کے زیر بحث آنے والے تمام    23شہزاد سلیم صاحب  

ماہ شہزاد سلیم صاحب نے کا انگریزی زبان میں خلاصہ بیان کر رہے ہیں۔ گذشتہ   23موضوعات 

ان   کیا۔خلاصہ بیان  ’’حدیث کیا ہے؟‘‘ کا  اعتراضات کی سیریز میں زیر بحث آنے والے موضوع  

کو مختصر اور جامع صورت میں انگریزی داں   مباحث  طویل  نشستوں کا مقصد اب تک ہونے والے

 ہے۔  موجودکی ریکارڈنگ غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل پر  نشستوںطبقے تک پہنچانا ہے۔ ان 

 

 ”علم و حکمت: غامدی کے ساتھ“ 

”علم و  پر نشر ہونے والے غامدی صاحب کے ہفتہ وار پروگرام    ‘‘دنیا نیوزمیں ’’  ء2026  اگست

زیر بحث آنے والے چند اہم سوالات یہ ہیں: کیا دین اور ہدایت کو   میںحکمت: غامدی کے ساتھ“

یٰ اور ایمان کی حلاوت پانے کا کیا عمل ہے؟علم    ؟سمجھنے کی اصل کسوٹی عقل کا استعمال ہے
ہ 
ل

 ا
 
قرب

ان پروگراموں کی   ؟ حضرت عمر نے اپنا جانشین خود نام زد کیوں نہ کیا   ؟پیدا کرنے سے کیا مراد ہے

 ریکارڈنگ ادارے کے یوٹیوب چینل پر دیکھی جا سکتی ہے۔ 

 

 مشاورتی سیشن   کے آن لائن نجی صاحب   شہزاد سلیم

کا  اور سماجی الجھنوں    خاندانی 

 

ر

 

ي

 

 س
سث

کو ایک   شہزاد سلیم صاحب کے آن لائن مشاورتی  افراد  شکار 

خاص طور پر ان لوگوں کی مدد کے  کا اہتمام  ں  نشستو   ان   ثر اخلاقی و شرعی حل فراہم کر رہے ہیں۔ مو 

اور مخلصانہ راے کے خواہش   کیا گیا ہے، لیے   اگست  مند ہیں۔    جو اپنے نجی معاملات میں ایک معتبر 

اور نوجوان   40میں منعقد ہونے والے  ء  2026   میں بنیادی توجہ والدین کی مشکلات 

 

ر

 

ي

 

 س
سث

سے زائد 

 نسل کی نفسیاتی و تربیتی الجھنوں پر دی گئی تاکہ ان کا عملی حل نکالا جا سکے۔ 
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 ‘‘ شرعی حیثیت نومولود کے کان میں اذان و اقام کی ’’

اس تحریر میں اپنی  عامر گزدر نے  و    ڈاکٹر  اذان  کی  روشنی میں نومولود  کی  و فقہ  متون  حدیث 

نے واض کیا ہے کہ فقہا میں سب سے پہلے امام    انھوںاقام کے پس منظر کا مطالعہ پیش کیا ہے۔  

کہ صحیحین سمیت ابتدائی پانچ صدیوں کے کبار    مالک نے اسے مکروہ اور غیر مشروع قرار دیا، جب 

محدثین کے اکثر اصلی مصادر اس عمل کے ذکر سے بالکل خاموش ہیں، جس سے اس بارے میں 

اور ان کے تلامذہ کے    مروی روایات کا کم   اربعہ 

 
 

زور ہونا واض ہوتا ہے۔ مضمون کے مطابق ائ

پانچویں  اس کی مشروعیت کے قائل فقہا  ملت، بلکہ  کوئی ثبوت نہیں  کا  استحباب  اس کے  دور تک 

ماہنامہ  مضمون  ں نے چند اخبار  آحاد پر اعتماد کیا۔ یہ  جنھو  ،سامنے آئے  صدی ہجری اور اس کے بعد

 سکتا ہے۔ پڑھا جا  شمارے میں ماہ کے  شتہکے گذ  امریکہ ’’اشراق‘‘

 

 ’’البیان‘‘ کی انگریزی زبان میں تدریس 

کی انگریزی زبان میں تدریس کا سلسلہ  ‘‘ البیان ’’ کی تفسیر  صاحب  غامدی  نے   صاحب   شہزاد سلیم 

اس تدریسی کاوش  یا۔  دکا درس   129تا   81سورۂ توبہ کی آیات  ء میں 2026  اگست جاری رکھتے ہوئے  

براہ    اور منفرد فہم سے  کو قرآن مجی کے جدید  اہل  علم  داں  انگریزی  پر  کا بنیادی مقصد عالمی سطح 

کی دروس  تمام  ان  ہے۔  کرنا  فراہم  موقع  کا  ہونے  رراست مستفید  کے  نگ  یکارڈ   سینٹر  غامدی 

 ۔  ہےیوٹیوب چینل پر ملاحظہ کی جا سکتی

 

 دینی آرا پر مبنی فتاویٰ کا اجرا 

’’غامدی سینٹر آف اسلامک لرننگ،  اور قانونی اطلاقات کے لیے  شرعی مسائل کے عصری 

المورد امریکہ‘‘ عالمی سطح پر مسلمانوں کی فکری رہنمائی کا فریضہ انجام دے رہا ہے۔ اسی تناظر میں  

و معاشرتی مسائل سے متعلق    ماہشتہ  گذ روزمرہ کے معاشی  اور  فتاویٰ    متعددنکاح، طلاق، وراثت 

فکر کی روشنی میں  فتاویٰ محمد حسن الیاس صاحب نے جناب جاوید احمد غامدی کے    یہ۔ جاری کیے گئے
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  فیصلہ   عدالتی  یاحکم نامہ    قانونی  کوئی  یہراے کا نام ہے،    ینید  یکا   یٰ رہے کہ فتو  واض  ۔مرتب کیے

 ہوتا۔  نہیں

 

Ask Dr. Saleem 

ماہ   ڈاکٹر شہزاد سلیم  و جواب کی لائیو   ہر    لوگوں کے   وہ   ، جس میں منعقد کرتے ہیں نشست    سوال 

اخلاقی  اور معاشرتی موضوعات سے متعلق سوالوں کے جواب   ذہنوں میں اٹھنے والے مختلف دینی، 

 دیتے ہیں۔ اس نشست میں لوگ اردو اور انگریزی، دونوں زبانوں میں اپنے سوال پوچھ سکتے ہیں۔ 

 ء کی نشست میں  2026اگست  

 
 

افک کے تناظر میں قرآن اور تاریخی روایات کے باہمی ربط،    واق

علاوہ   ہوئی۔  پر گفتگو  تاریخ  اصول   کردہ  وضع  کے  ابنِ خلدون  اور  انسانی محرکات  اور  الٰہی  عدل  

امام کے پیچھے سلام پھیرنے کے احکام، حدیث  ثقلین میں اہل  بیت و ازواج   میں  دوران  نماز    ،ازیں

و سماجی موضوعات پر سوالات کے تفصیلی جوابات دیے گئے۔  اور دیگر کلامی    مطہرات کی حیثیت 

 سوال و جواب کی ان نشستوں کی ریکارڈنگ غامدی سینٹر کے یوٹیوب چینل پر دیکھی جا سکتی ہے۔ 

 ــــــــــــــــــــــــ ـ


